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Presentacion

Presentacion

[ volumen titulado El pueblo Ayuuk (Mixe). Antologia, responde a plan-

teamientos formulados por docentes de educacion basica que traba-

jan en la region Mixe, para contar con informacion sobre diferentes as-

pectos y temas regionales. Dichos requerimientos surgieron en talleres
realizados en la regién por personal del Centro de Investigaciones y Estudios
Superiores en Antropologia Social, Unidad Pacifico Sur. Ademas, es resultado
de un proceso de colaboracion entre el Instituto Estatal de Educacion Publica
de Oaxacay dicho Centro.

El objetivo central del trabajo, que forma parte de la serie Antologias
coordinada por Salvador Siglienza, es poner al alcance del docente (en
formato impreso v digital), textos sobre historia y cultura del pueblo ayuuk
(mixe); algunos provienen de documentos histéricos y otros son resultado
de investigacionesy trabajo de campo, todos pueden ser Utiles como apoyo
didactico en las actividades pedagogicas de la asignatura estatal y en las
labores comunitarias. El origen diverso de los escritos genera peculiaridades,
los mas antiguos utilizan un tipo de lenguaje que nos resulta anacronico, si
hay algunos con aparentes errores de estilo, se debe a que la transcripcion se
apegb al texto original; también hay toponimos escritos de manera diferente
por los distintos autores, lo que se ha respetado. Se espera que, al proponer
contenidos sobre las culturas indigenas, el material enriquezca los programas
de estudio, instrumente contenidos interculturales, diversifique la calidad y la
cantidad del material didactico para contextos indigenas.



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

El trabajo se divide en secciones que exponen temas de geografia, historia,
educacién, expresiones culturales y artisticas. Varios textos tienen una
extension considerable, por lo que se espera que los usuarios valoren de
manera adecuada lo que ha implicado la construccion del conocimiento que
seexponeysesintetiza. Losautores que aceptaron colaboraren esta antologia,
algunos de ellos mixes, han elaborado sus trabajos e interpretaciones a
partir de recorridos en la region, visitas a archivos y conversaciones con la
gente; agradezco profundamente su apoyo. Reconozco las observaciones y
sugerencias de Flor Garcia Velasquez y Federico Villanueva Damian, profesores
comprometidos con el reconocimiento y la transmision de la cultura mixe. Asi,
los lectores deben sentirse estimulados al tener entre sus manos un conjunto
de textos construidos con seriedad y profundidad analitica, a partir de una
dimension regional del tiempo, el espacio y la gente. Esta Antologia esta
forjada para ser Util en la vida escolar y en los espacios, multiples y diversos,
de las comunidades ayuuk.

Instituto Estatal de Educacion Publica de Oaxaca
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Introduccién

Introduccion

a cultura del pueblo mixe tiene simbolos arraigados: el Zempoaltépetl,

el Rey Condoy (y su himno), las bandas filarmdnicas y la musica que eje-

cutan de forma magistral; composiciones como Sones y jarabes mixes, el

Fandango mixe (ambas de Rito Marcelino Rovirosa) y Bajo el cielo mixe
(de Otilio Contreras) son evidencia de ello. La diversidad y riqueza de dicha cul-
tura queda plasmada, parcialmente, en £l pueblo Ayuuk (Mixe). Antologia, trabajo
que se divide en diversas secciones: geografia, historia, caminos, educacion, ex-
presiones culturales, documentos e infografias; cada texto tiene una breve pre-
sentacién elaborada por el compilador.

La primeraseccionincluye un texto que describe el entorno naturaly territorial
del pueblo ayuuk, el cual fue publicado originalmente por el Centro de
Estudios Ayuuk / Universidad Indigena Intercultural Ayuuk. La segunda parte
estd integrada por seis textos con un perfil claramente histérico: al principio
se presentan tres Relaciones Geograficas del siglo XVIIl correspondientes a
los pueblos de Santa Maria Puxmetacan, San Miguel Quetzaltepecy San Juan
Guichicovi; las dos primeras recuperadas por Manuel Esparza (INAH Oaxaca),
la de Guichicovi desempolvada por Laura Machuca (CIESAS Peninsular).
Huemac Escalona comparte dos textos, uno acerca de la lucha insurgente en
la zona mixe baja a principios del siglo XIX'y otro sobre los cambios sociales 'y
econdmicos a finales del mismo siglo en San Juan Guichicovi; este apartado
se complementa con la transcripcion de los Cuadros sinépticos preparados
por Manuel Martinez Gracida en el afio de 1883.

11
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El tercer blogue presenta dos textos sobre la construccion de caminos; el
primero incluye algunas notas sobre la complejidad de hacer la carretera de
Tamazulapam a Zacatepec, narrada por el ingeniero Jesus Gutiérrez Ulloa,
responsable de la obra; el otro texto, también de Huemac Escalona, refiere
los impactos y consecuencias de la construccion de la carretera transistmica
en la zona mixe baja.

Esta antologia incluye cinco trabajos sobre educacién. Tres son de mi autoria:
uno relata la implantacion del proyecto de la Escuela Rural Federal en los afios
veinte y treinta, asi como la conformacion del Distrito Escolar Zempoaltépetl;
otro refiere los mecanismos adoptados por la educacion nacionalista en la
década de 1940; el siguiente aborda aspectos educativos en la década de 1960,
como el Plan de Once Afios y la aparicion de los libros de texto gratuitos. El
cuarto texto es una interesante monografia sobre la zona escolar nimero 34 de
escuelas primarias que tenfa su cabecera en Ayutla Mixe, documento publicado
por la Direccion Federal de Educacion en 1965; el quinto documento forma parte
de la tesis doctoral de Julieta Brisefio y describe el trabajo en una secundaria
comunitaria indigena, a partir de aspectos cotidianos y experiencias locales.

Hay un bloque que se integré bajo el concepto de expresiones culturales
y comprende los siguientes temas: un conjunto de reflexiones sobre la
diversidad linglistica en Oaxaca, de Yasnaya Elena Aguilar; la explicacion
de los principales elementos y procesos identitarios para el pueblo ayuuk,
publicado también por la ya citada Universidad Indigena Intercultural;
la importancia del agua como un recurso colectivo y con fuerte sentido
étnico, de Yanga Villagémez Velazquez (COLMICH). Juan Carlos Reyes Gémez
colabora con dos textos de cultura inmaterial, resultado de su tesis doctoral:
una interesante descripcion de los dioses ayuuk, atribuciones y jerarquias,
asi como narraciones antiguas con una funcion sagrada; Criséforo Gallardo
Vasquez, originario de Tlahuitoltepec mixe, comparte el texto sobre la
conformacion de la bandera mixe como un simbolo identitario. Se incluyen
dos textos adicionales, uno sobre indumentaria tradicional que originalmente
aparecio en el disco compacto El vestido oaxaquerio, el cual coordiné con
el apoyo del Fondo Nacional para la Cultura y las Artes (FONCA); otro sobre
resolucion de conflictos, cortesia de Salomén Nahmad (CIESAS Pacifico Sur).
El volumen concluye con algunos documentos e infografias. Los primeros
exponen diversas gestiones realizadas por las autoridades de los municipios
mixes: educacion, obras publicas, organizacion regional. Las infografias,
elaboradas por Julio César Gallardo Vasquez con fuerte sentido didactico,
contienen informacion sobre geografia, lenguas y textiles. Asimismo, hay una
breve nota final sobre textos y material audiovisual.

12



Introduccién

Docentes que trabajan en las tierras altas, medias y bajas de la regién habitada
por el pueblo ayuuk: espero encuentren en este volumen informacion Gtil y
novedosa para sus labores docentes y practicas comunitarias, que los textos
sean motivo para indagar un poco mas y mejor sobre el contexto donde
desempefian sus tareas, y que los contenidos aqui incluidos estimulen su
accion para ampliary profundizar los conocimientos locales.

San Pedroy San Pablo Ayutla, Mixe, noviembre de 2018.
Salvador Sigiienza Orozco
CIESAS Pacifico Sur
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El entorno natural y territorial

El entorno
natural y
territorial

Centro de Estudios Ayuuk -
Universidad Indigena Intercultural Ayuuk®

n 2006 el Centro de Estudios Ayuuk - Universidad Indigena Intercultural

Ayuuk, ubicado en Jaltepec de Candayoc, municipio de Cotzocdn, publi-

coellibrotitulado Hacia dénde vamos. Un diagnéstico de la region mixe.

El conjunto de temas incluidos son las condiciones de vida del pueblo
ayuuk en su territorio, andlisis de las condiciones de vida en territorio mixe, la
necesidad ayuuk de un centro de estudios superiores y el modelo educativo, que
tiene el respaldo del Sistema Universitario Jesuita. El trabajo fue desarrollado
por Guillermo Estrada, José Guadalupe Diaz, Juan Carlos Reyes, Genaro Vdsquez,
Benjamin Maldonado, Laura Faustino, Nelson Vasquez, Matthew Wooten y Criso-
foro Cardoso. El apartado titulado “El entorno natural y territorial” corresponde
al capitulo 1 de Hacia dénde vamos; incluye biodiversidad, tenencia de la tierra y
sacralizacion del territorio.

!Centro de Estudios Ayuuk, Hacia dénde vamos. Un diagndstico de la regidn mixe, Oaxaca, Universidad
Indigena Intercultural Ayuuk, 2006:21-29.
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Biodiversidad

El territorio ayuuk presenta una gran diversidad de nichos ecoldgicos debido a
las diferentes alturas y caracteristicas existentes. Al estar formado en su mayor
parte porterrenos montafiosos, esfrecuente que dentro de un mismo municipio
se registren importantes diferencias de altitud y por tanto de microrregiones
ecologicas, como puede verse en el siguiente cuadro:

| Localidad | Attitud | Localidad | Altitud |

Chilar 1320 San Isidro Huayapam 1080
Santa Maria 2280 Santa Maria Alotepec 1440
Tlahuitoltepec

Lagartija 2600 San Pedro Ayacaxtepec 1520
Chinantequilla (San José) 1160 Zacatal 560

Totontepec Villa de 1840 Santiago Zacatepec 1400
Morelos

San Miguel Metepec 2600 San Juan Metaltepec 1520
Carrizal, El 1240 Guadalupe Lachiriega 520

Mixistlan de La Reforma 1700 San Juan Juquila Mixes 1480
Rancho Cabana 2600 Cabeza de Pollo 1480
Crucero, El 440 Encinal, El 1200

Tamazulapam del Espiritu 2040 San Lucas Camotlan 1280
Santo

Patio Del Agua (Nij Tijaapj) 2540 Pedregal 1400
Loma Linda 1370 Piedra Colorada 320
Santo Domingo 2100 San Miguel 1200
Tepuxtepec Quetzaltepec

Loma Larga 2320 Zacatal, El 1280
Tierra Caliente 1360 Corral de Piedra 580
San Pedro y San Pablo 2020 Santiago Ixcuintepec 860
Ayutla

Cerro del Amole 2260 Progreso, El 1000

18
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| Localidad | Attitud | Localidad [ Altitud |

Piedra Cruz 1040 San José de las Flores 40

Santa Maria Tepantlali 1820 San Juan Mazatlan 520

Xambao (Colonia

Revolucion) 2040 San Pedro Chimaltepec 1080

Casa Grande (San Jorge) 1005 Eva Sdmano de Lopez 40
Mateos

Asuncién Cacalotepec 1750 Matamoros (Santa Maria) 480

Camino al Albergue 1880 San Juan Cotzocon 1200

Estancia de Morelos 760 Triunfo, El 40

Santiago Atitlan 1450 San Juan Guichicovi 340

Camino a la Telesecundaria 1720 Huapinol 540

Union y Progreso 1130

San Pedro Ocotepec 1600

Camino a San Isidro 1680

TABLA 1. Altitud menory mayor de las localidades de cada municipio mixe
(metros sobre el nivel del mar)
Fuente: INEGI, Xl Censo de Poblacion y Vivienda. Integracion Territorial de Oaxaca.

Por tanto, la division municipal no es muy Util para ubicar las caracteristicas
ecoldgicas del territorio. Por ello, el cuadro siguiente no se refiere a los
municipios ubicados en cada zona sino a la topografia de las comunidades
ubicadas en cada rango de altitud.

| mta ] Media | Baja__|

m 2900-1500 msnm  1500-500 msnm  enos de 500
msnm

Temperatura

. 16°-20°C 18°-22°C 20°-26°C
promedio anual

Precuplt.acmn 10002000 mm 2000-2800 (hasta 1800-4000 mm
pluvial 3200) mm

Semifrio humedo Semicalido L ,
, . Calido himedo
Templado himedo con lluvias )
, . con lluvias en
subhiimedo con todo el afio.

veranoy suelo
humedo durante
nueve meses.

lluvias en verano Célido humedo con
y tiempo secoen  lluvias en verano.
abril-mayo

19
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| mta ]| Media | Baja_|

Bosque de pino-

Bosque mesofilo )
encino, selva

Vegetacion de montafiay . Selva alta
. alta perenifolia 'y P
natural bosque de pino- e perenifolia.
. bosque mesofilo de
encino. .
montana.
) Fugrtes Lome.nos Lomerios bajos y

Topografia pendientesy pronunciadosy

erosionabilidad  cafiadas hondas. pletnliles,

Superficie de
labor 75%.
Bosque 17%
Pasto, agostadero
o enmontado 8%

Superficie de labor  Superficie de

99%. labor 42%.
Pasto, agostadero Bosque 11%

o enmontado 1% Pasto, agostadero
o enmontado 47%

Uso del suelo

TABLA 2. Caracteristicas fisicas del territorio ayuuk
Fuente: Banco Mundial (1996)

Los mixes clasifican su territorio, segin la parte donde estén ubicados, “en
Yukjaa'y *= gente del cerro, donde hace frio, y Aba tjaa’y = gente de abajo,
dondehacecalor. TambiénserefierenalosdelaotrazonacomoJabyee kxyjaa’y
=gente ajena ala casa o a la comunidad” (Cortés y Maldonado, 1999: 105).

Las comunidades con régimen de tenencia comunal dividen su territorio en
dos tipos: las parcelas familiares -que, transmitidas por herencia a los hijos
y dadas a las familias de manera interna por las autoridades agrarias de la
comunidad, se tienen en la practica como propiedad individual- y los terrenos
de acceso comunal, que son basicamente los bosques (donde se puede
acceder libremente a la recoleccién y caza) y escurrimientos de agua. En estos
terrenos los comuneros tienen derecho a desmontary cultivar por un tiempo un
terreno, para luego devolverlo a lacomunidad para su descanso. El crecimiento
demografico ha provocado que las zonas comunales cultivables sean cada vez
menosy que en general los terrenos comunales tiendan a aparcelarse e incluso
a ser acaparados.

Los bosques, asiento de diversos lugares sagrados, tienen una importancia
econdmicaysimbdlica paralos mixes, porlo que su explotacion esta controlada
por el Comisariado de Bienes Comunales y se accede a su uso mediante

2 En este apartado el equipo CEA-UIIA ha optado por escribir las palabras mixes de acuerdo al texto
original, la escritura correcta del mixe donde aparecen la “b, d y g”, deben escribirse con “p, ty k”.

20
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distintos rituales. En general, el corte de madera para uso doméstico esta
permitido, ademas de que hay comunidades que lo explotan comercialmente
en baja escala, como Tamazulapam; en la zona baja, la explotacion de especies
finas ha sido irracional en beneficio de caciques, mientras que la explotacién
del pino, a cargo de grandes compafifas degrado los ecosistemas. Actualmente
los comuneros de Jaltepec de Candayoc del municipio de Cotzocdn tienen una
empresa forestal comunitaria que explota los pinos de manera racional.

Tenencia de la tierra

El total de las localidades de 16 municipios tienen como régimen agrario
el sistema comunal; los restantes tienen un sistema mixto: San Juan
Guichicovi, con una superficie de 76,393 has., el 72.45% es ejidal y el resto
es de pequefia propiedad; San Juan Mazatlan, con una superficie de
74,981 has., el 57.9% es ejidal, el 10.9% es comunal (la cabecera municipal,
Chimaltepec, Malacatepec, Acatlan, Santiago Tutla y San Antonio Tutla) y el
31.19 es de pequena propiedad; San Juan Cotzocon, con una superficie de
73,836 has., el 24.19% es ejidal, el 35.04 es comunal (la cabecera municipal,
Matamoros, Puxmetacan, Otzolotepec y Jaltepec de Candayoc) y el 40.55%
es de pequefia propiedad.

La propiedad comunal y la visién colectiva sobre la tierra facilitan la forma
de organizacién y expresion de las comunidades indigenas. Esto es parte
fundamental de lo que se ha denominado Comunalidad. Las superficies
ejidales y pequefia propiedad mayormente son producto de las invasiones,
despojo y expropiacion que vienen sufriendo los municipios de la zona baja.
Porejemplo, a Jaltepecde Candayoc leexpropiaron cercade 18.648 hectéreas,
en los afos 1956-1958, con la finalidad de reubicar a los desplazados por la
construccion de la presa Cerro de Oro en la Cuenca del Papaloapan.

Las superficies territoriales de los municipios de San Juan Cotzocon, San
Juan Mazatlany San Juan Guichicovi, estan comprendidas dentro de lo que se
denomina Istmo de Tehuantepecy desde la época de Hernan Cortés, se viene
germinando la idea de una comunicacion interoceanica; en su momento, el
General Porfirio Diaz inaugura los puertos de Minatitlan (Veracruz) y Salina
Cruz (Oaxaca), uniéndolos por via ferrocarril y a mediados del siglo XX se
pavimentaba la carretera entre dichos puertos. Es trascendental esta franja
para las potencias econdmicas capitalistas extranjeras. Respondiendo a
estos interesesy al proyecto de Plan Puebla Panama, el gobierno en distintas
formas estd impulsando: la transformacion de tierras comunales a ejidos
y éstos a propiedades privadas; la construccién de la autopista Oaxaca -
Istmo - Huatulco; el proyecto de la produccién de energia edlica en La Venta,
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Juchitén y solo hay vaguedad de la afectacién positiva o negativa que se
haria al aspecto cultural, social y del ecosistema de la zona.?

La vision mercantilista individualista del gobierno mexicano sobre la tierra, ha
obligadoalascomunidadesadefinirpiblicamenteyporescritosuscolindancias.
Porotraparte,lasobreposiciondelosplanosenlasresoluciones presidenciales
de las comunidades colindantes originan y complican un conflicto. En el 2006,
existian 20 conflictos por limites de tierra, dentro del territorio mixe: Tiltepec vs
Totontepec; Chichicaxtepec vs Huitepec; Tamazulapam vs Ayutla; Tepantlalivs
Tepuxtepec; Ocotepec vs Juquila; Ocotepec vs Quetzaltepec; Quetzaltepec vs
Cotzocon; Camotlan vs Quetzaltepec; Quetzaltepec vs Chimaltepec; Cotzocon
vs Alotepec; Matamorosvs Arroyo Venado vs Cotzocon; Acatlan vs Otzolotepec;
Puxmetacan vs Jaltepec de Candayoc; Jaltepec de Candayoc vs Zihualtepec
vs Marfa Lombardo de Caso; Julio de la Fuente vs Nuevo Centro Miguel
Herrera; Buena Vista vs San Juan Guichicovi; El Triunfo vs José Maria Morelos
y Pavon; El Triunfo vs Pequerios Propietarios de Donaji; José Ma. Morelos y
Pavon vs Colonia El Progreso; y San Juan Guichicovi vs las comunidades del
Zacatal. El enfoque del Estado Mexicano sobre el territorio omite la vision de
las comunidades indigenas.*

Las principales causas de los conflictos territoriales basicamente son dos: la
indefinicion limitrofe e invasién. En la zona alta-media podemos mencionar
algunos de los conflictos ya resueltos. De los conflictos por limite, destacan
los de Huayapam-Cacalotepec, Tamazulapam-Cacalotepec, por invasién
(cuando se penetra sobre los limites, por ejemplo entre Zacatepec-Atitlan,
Totontepec Moctum, Estancia de Morelos-Chuxnaban, Quetzaltepec-

*El estudio que realiz6 Felipe Ochoa y Asociados “Consultoria para el Programa de Desarrollo Integral del
Istmo de Tehuantepec” en marzo de 1996, contempld 80 municipios de Oaxaca y Veracruz, 40 son de
Oaxaca y dentro de éstos, estan los tres municipios de la Mixe baja. De los 33 que tendran un impacto
directo, esta San Juan Cotzocdn, considerado como un proyecto de caracter forestal. Por su parte, en su
estudio sobre el Plan Puebla Panama formula unas interrogantes que es preciso atender: jcontinuaremos
dependiendo de profesionales preparados en universidades extranjeras, mientras que los egresados de
las nuestras, seguiran ocupando puestos de segunda?, ;tienen la preparacion-capacitacion adecuada,
suficiente para integrarse a la operatividad, administracion y dindmica que implicara el Plan Puebla
Panama o nuevamente seremos desplazados por la competencia?

*Una caracteristicafundamental del modo de serde los mixes es el arraigo a su lugar de origeny su sentido
de pertenencia e identidad, uno de cuyos elementos basicos es la Tierra. En la mayoria de los municipios
ayuuklastierras son comunales, salvo en la parte baja, donde predomina la propiedad ejidaly privada en
virtud de despojos e invasiones que han sufrido los mixes. Un ejemplo ilustrativo del despojo es el de los
predios Tutlay Sarabia, pertenecientes a Mazatlan y Guichicovi respectivamente, donde los mixes fueron
despojados de sus tierras hace un siglo y la restitucion resultante de la Revolucion no fue para ellos sino
para colonos de otras etnias o municipios, quienes ahora las poseen. Por su parte, la colonizacion ha
sido la causa de que en Cotzocon la mayoria de la poblacion mayor de 5 afios de edad no sea mixe.
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Chimaltepec). En la zona Baja las causas principales son el despojo y atropello
de particulares (por ejemplo en Guichicovi, Puxmetacan-Paso del Aguila) y
los derivados de la colonizacion (Mazatlan-Cotzocon).

Algunos conflictos tienen origen colonial, como el de Cacalotepec con
Tepantlali y Tamazulapam,® o el de los cinco pueblos mancomunados.®
Existen también conflictos entre municipios mixes y zapotecos, como el
caso de Mazatlan y Santo Domingo Petapa, que se disputan cerca de 25 mil
hectareas de tierras, en su mayoria cafetaleras. A veces llegan a ponerse de
acuerdo, finalizando pacificamente el conflicto, como en el caso de Santa
Marfa Ocotepec con Jayacaxtepecy con Huitepec ¢ Santa Maria Tlahuitoltepec
con Tamazulapam del Espiritu Santo, muy recientemente.’

Sacralizacion del territorio

Los mixes saben que pertenecen a un territorio comun, marcado por puntos a
través de los cuales se relacionan con lo sobrenatural; estos puntos geografico-
ceremoniales estan presididos por Eepx yukm o lipx y6ékm, que es el
Cempoaltépetl (Cerro de los veinte centros sagrados o de las veinte divinidades).®
Estaidea no estéa refiida con la pertenencia a cada comunidad y su delimitacién
territorial. Cada comunidad tiene sefialados los limites de su territorio mediante
elementos (tsoba o tsabaa’n) tales como piedras, rios, manantiales, montafas,
algunos de los cuales son también lugares de culto.® Los limites se reafirman

°Originado en 1695 cuando el corregidor de Villa Alta insté a los mixes de los Ultimos pueblos ainvadir
tierras de Cacalotepec, que pertenecia al Corregimiento de Nejapa. El problema tom¢ diversas
formas alo largo del tiempoy actualmente Tamazulapam ocupa unas 5 mil hectareas cultivables de
Cacalotepec (Santibanez, en: Nahmad, 1994).

®Tepuxtepec, Ayutla, Tepantlali, Tamazulapam y Tlahuitoltepec, quienes obtuvieron la titulacion de
sus tierras en forma conjunta en 1712y que han tratado de delimitar el territorio de cada municipio.

"Otra forma de solucion es la de San José El Paraiso: desde la década de 1930 Ixcuintepec habia
invadidoy trabajado 80 hectareas de las tierras de San José, que aun no era agencia. En 1989 se hizo
un deslinde resultando en favor de San José, cuya asamblea acordo6 que la gente de Ixcuintepec que
vivia en lazona de conflicto podria seguir viviendo alliy serian reconocidos como comuneros de San
José, y los que no quisieran hacerlo debian desalojar el terreno.

8 Otros de los lugares mas importantes en la region, todos ellos ceremoniales, son Ku'u kopk (Cerro de
la ardilla), Tsdx am (Lugar del coscomate), Kudoy (Quemado), los tres son parte del Cempoaltépetl;
Ejtsyukubajk (Cerro de la Malinche); Kupoopiim (Monte Blanco); Anylikddts (Pefiasco del trueno);
Kutak Kojpkéjxp (Cerro Pelon); Amyu'u Kojpkéjxp (Cerro Amole); Méjku'u djpy (Espinazo del Diablo) y
Maxandu'am (Lugar del camino sagrado); Kong (Principal, Omnipotente), Kétségo'm (Cerro Obscuro),
Tséi'xtal (Lugar del coscomate), Agakébajm (estos Ultimos cuatro cerros envian la fuerza y la unidad al
Cempoaltépetl).

Algunos toponimos ayuuk de municipios y su significado mixe hacen referencia a caracteristicas
territoriales, por ejemplo: Ayutla Tuk Yoom (Un llano, un camino), Totontepec Anykyopdjkm (Cerro
del Rayo), Cotzocon Kotsiko'om (Lugar oscuro, nublado), Juquila Kén GE€m (Lugar de colorante afil),
Mazatlan Amdjts tu am (Donde el camino se bifurca).
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periddicamente mediante tequios para la limpieza de las mojoneras y “rayas’.
Este espacio esta regido y habitado por fuerzas superiores. Arriba y abajo de
la tierra habitan estas fuerzas que se manifiestan a los hombres en la tierra,
teniendo cada lugar su “duefio”. Naaxwi’iny, la tierra como ser vivo y espacio
para la vida, tiene su concrecion en el territorio, que es habitado y defendido por
cada comunidad, la cual esta formada por familias. Por lo tanto, a esos niveles
se expresa la sacralidad del espacio: a nivel colectivo, el territorio dado a la
comunidad posee cuevas y cerros donde se realiza el contacto humano con las
fuerzas que rigen la vida; ademas de esto, en los caminos hay lugares especiales
para descansar, comer y bebery para solicitar un buen viaje.’ En los caminos
también hay ermitas y cruces que se utilizan para los mismos fines y que antes
tenian una funcién importante en los rituales de cambio de autoridades, por
ejemplo en Santa Maria Coatlan (S. Hoogshagen, en Nahmad 1994).!

Existen lugares sagrados (el Cempoaltépetl y los cerros y lugares asociados)
queidentifican al territorio como ayuuky otros identifican a cada comunidad,
pero no son sitios exclusivos sino de acceso comun, dandose el caso de
lugares intercomunitarios de culto usados como sefial de limite territorial.'?
Toda comunidad cuenta con un conjunto de cerrosy cuevas, siempre alejados
del pueblo, donde realizan sus rituales familiares y colectivos.** Estos lugares
son considerados Inddpataajk (Inda = sagrado, paat = encuentro, taajk
= lugar) o Kiyajktaajk (Kiyaki = entrega de voto). El primero es un sitio de
peticiony propiciacién, mientras que el segundo es de restauracion, al que se
acude cuando hay enfermedades en la familia o problemas en la comunidad
(Martinez, en Nahmad 1994).

"Por ejemplo, en el camino a Zacatepec hay un monticulo de piedras y ramas dejadas por los viajeros
después de “limpiarse”; para ello cortan ramas o recogen piedras y con ella se soplan las piernas, pies
y en general el cuerpo pidiendo proteccién en el viaje o disminuir dolores y cansancio. Las piedras o
ramas usadas deben dejarse en ese lugar.

' El espacio mixe también estd poblado por Pooj, pequefios hombrecitos traviesos que se dedican a
hacer maldades como desatar animales y confundir a la gente. Se les encuentra cerca de donde hay
plantas amarillas conocidas como Kut uk kshp, cuyo fruto comen (Acevedo, 1992:129).

2 El anciano Agustin Manuel Tiburcio, cuidador de linderos de Ayutla, al hacer un recuento de los
limites de ese municipio, sefiala: “De ahi se sube mas hasta un lugar que se llama Tzabujiam o Cerro
de las Flores. Alli también hay una piedra del rayo y en ese lugar matan gallos los de Tamazulapan.
Los de tierra caliente de Ayutla (Lachicocana) también van alli cuando se asustan con el rayo; ahi
van a llamar su espiritu.” (Acevedo, 1992: 129-130).

3 Por ejemplo, en Chichicaxtepec, Mixistlan, los cerros importantes son: el Cempoaltépetl, el Kuuboop
o Cerro de la Virgen (hermana de Kong Oy) ubicado en los limites con Tlahuitoltepec, el /'/pxook o
hermano menor del rey, y el Tijakiopk (Alvarado, 1992:23). Los centros sagrados para Tamazulapan son
T: Niweyokp, Jimpétnii, Ajkxkiyam, Ee’pxyukp, Tsd'Gxam, Matsketsypy y Jikatyiom. (Lopez, 1994), aunque
Daniel Martinez ubica mas de 30 centros sagrados en Tamazulapan.
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A nivel del territorio dado a la familia, son sagrados el terreno de cultivo y el
solar de la casa. Por ello se realizan ritos en los campos y al construir la casa.
Ademas, se tiene un altar en cada casa.

En la religion ayuuk interactian diversas fuerzas que se manifiestan en el
espacio terrestre y apoyan al hombre en la reproduccién de su vida; por ello
la vida es concebida como una recreacion colectiva lograda entre hombres
y fuerzas y seres sobrenaturales. El hombre se relaciona con estas deidades
mediante rituales que se realizan en los puntos donde ellas residen o se
manifiestan (cuevas, cerros, campos, caminos, manantiales, etc.). La fechay
modo de realizacion de los rituales es definido por especialistas (Xémabyé),
quienes generalmente presiden los ritos. Las indicaciones de los Xémabyé
incluyen con frecuencia algunos actos complementarios a realizar en la
iglesia, como dar limosna o pagar una misa.
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Relacion
Geografica.

Santa Maria
Puxmetacan, Mixe

n 1776, en el contexto de las reformas borbonicas, la corona espariola soli-

cité informacion a las parroquias de la didcesis de Oaxaca sobre geografia,

flora, fauna, vestuario, geologia y antigliedades de cada una de ellas. Los

documentos sefialados reciben el nombre de Relaciones y se conservan en
la Biblioteca Nacional de Madrid, fueron escritas entre 1777 y 1778. En esta antologia
se incluyen tres que corresponden a pueblos mixes, dos de ellas (Santa Maria Puxme-
tacan y San Miguel Quetzaltepec) fueron editadas por Manuel Esparza en Relaciones
Geogrdficas de Oaxaca 1777-1778 la tercera (San Juan Guichicovi) aparecié en la
revista Cuadernos del Sur, por transcripcion de Laura Machuca.

'Esparza, Manuel (editor), Relaciones Geogrdficas de Oaxaca 1777-1778, México, CIESAS, Instituto
Oaxaquefio de las Culturas , 1994. Esta edicién incluye 53 relaciones. Santa Marfa Puxmetacan era
parroquia desde 1706-1707 y pertenecia a la jurisdiccion de Villa Alta. Actualmente Puxmetacion es
una agencia del municipio de San Juan Cotzocon, en el distrito Mixe (Esparza, 28-37).
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Relacion delas noticias que S. M. (Dios guarde) manda dar de Geografia, Fisicay
antigiedades, Metalurgia y Petrificaciones, a todos los Curas del Obispado de
Antequera Valle de Oaxaca, y a mi, como Cura de este Partido de Puxmetacam;
son las siguientes.

Esta cabecera de Puxmetacan pertenece a la ciudad de Antequera, dicha
ciudad considerada por punto céntrico, se halla dicha cabecera hacia el Oriente
y distara en linea recta como 30 leguas. De la Villa Alta capital de alcaldia
considerada ésta por punto céntrico se halla este de Puxmetacén entre Oriente
y Sury dista de dicha capital por linea recta 18 leguas.

Esta cabecera tiene tres pueblos sujetos: Candayocn, Cotzocon y Chixme.
Candayocn se divisa su poblacién desde la cabecera, y dista de ella por el aire
hacia al Sur un cuarto de legua.

El pueblo de Cotzocon dista por el aire como tres leguas para el Occidente.

El pueblo de Chixme dista por el aire memos de dos leguas a un lado del Occidente
hacia al Norte.

La cabecera y Candayocn tienen igual distancia con los otros dos pueblos de
Cotzocon y Chixme, y de esta cabecera y Candayocn a distancia por linea recta
de una cuarto de legua tienen un caudaloso rio que corre sin precipitacion
alguna de Sur a Norte abundante de pescado principalmente de bobo. Este rio
desde enero hasta principio de junio da vado, y en lo restante del afio, se pasa
por hamacas que son unas maromas compuestas de muchos bejucos, y por
alli pasan en hombros la carga, y demas, y las cabalgaduras pasan nadando;
para sélo los ministros que salen para alguno de los otros pueblos ponen una
balsa que es cuatro timones redondos amarrados por las cabezas en forma de
cama donde se sienta uno, y un remero en la punta que con un remo que lleva
la gobierna para llegar a la otra orilla.
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Saliendo de esta cabecera para Chixme, antes de llegar al pueblo de como
un cuarto de legua, se encuentra otro rio, que solo da vado en el supra dicho
tiempo, y el resto del afio, se pasa por hamaca en la misma forma arriba
dicho. Saliendo de dicho Chixme para Cotzocén el mismo rio, aunque mas
arriba; no es este rio tan grande, como el de la cabecera, pero abunda del
mismo pescado, y principalmente trucha y bobo, su agua es fria y buena, su
curso es de Occidente a Norte. Este pueblo de Chixme dista por el aire de
Cotzocon como una legua.

Esta cabecera esta situada en la cuchilla de una loma, la que sigue y sobre ella
se camina, para el de Candayocn con quien se halla enigual altura, ambos son
de temperamento caliente, que pasa de 20 grados y humedo; porque en ningln
tiempo se apetece la ropa de lana; por octubre y noviembre se experimentan
Nortes y recios; en el presente afio de 1777 ladeé la casa parroquial sacandola
de plomada varay media, siendo de las de més de dos varasy de ancho 10. Las
tempestades son fuertes pues el afo pasado de 1774 abrasoé un rayo una casa,
y en el presente, quemo otro la iglesia.

El pueblo de Chixme se halla situado a un lado de una loma, en la cumbre le
tapa el Norte, y le defiende de él, es un poco mas caliente que la cabecera,
y no se experimentan tan fuertes tempestades.

El pueblo de Cotzocon se halla en un medio llano a la falda de un cerro cuya
cumbre le tapd el horizonte, de modo que asoma y se ve el sol, dentro del
pueblo, como a las nueve de la mafiana; su temperamento menos caliente que
los demas; puessolo llegara alos 15 grados de calor, porque en él no desagrada
la ropa de lana. Los vientos alli son Nortes, aungue no recios, sus tempestades
no son como en los demas.

Tienen un rio que cruza abajo del pueblo en el territorio de sus sembraduras a
distancia conjetural en linea recta de dicho pueblo, media legua; y este rio es el
gue pasa por el pueblo de Chixme abundante de pescado y mucho de trucha
y bobo;y el modo de pescar en este dicho pueblo es matandolo con la raiz de
una hierba que alli abunda, la cual bien molida la desparraman por todo el
ancho del rio, y al rato muere todo pescado; no la he visto por lo que no doy
noticia como es, ello es pernicioso modo de pescar.

Los arboles que mas se tiene noticias es el encino, madera recia asi para la
lumbre como para el servicio; el fruto es mayor que la avellana, y éste lo
madura por octubre y noviembre, y es amargo, y segin noticia no es el que
llaman encino en la Europa. El palo de Guayacan, por otro nombre palo santo
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el que es eficacisimo remedio para el dolor de estbmago, que proviene de frio,
y mucho mas eficaz para el humor galico, sea de dolores, gana o llaga, bebido
el cocimiento de dicho palo; su madera es mas fuerte, recia y pesada que el
encino, la color es amarillo verdioso, pero cuando esta de sazon viene a tener
el color de una aceituna afieja, un tanto mas obscuro; las hojas se asemejan a
las del durazno, un poco mas anchitas; ignoro como es su fruto.

Otro palo hay que llaman chico zapote silvestre cuya madera es recia, y vidriosa
de color amarillo claro, no sé de ella virtud alguna, ni menos como es su hoja ni
fruto. Otra madera hay que llaman coachiquilin que da la hoja muy menudita,
y la cascara espinosa; es su madera de color amarillo encendido, y muy dura,
reciay pesada. En estos dos pueblos de cabecera y Candayocn hay cedro cuya
madera cortan cada afio para vender, por ser uno de sus tratos, la resina de
éste es buenay muy eficaz para el dolor de estomago bebida.

En el pueblo de Cotzocdn se halla en abundancia arbol que da la resina olorosa
quellaman aceite de Marias, el cual es eficaz para heridas; su madera es pesada
y durable aunque no tan recia como las demas, y no es muy facil de quebrarse
con el peso.

Aquien los cerros y territorio de la cabecera y Candayocn se halla un arbol que
llaman de hule el cual pisado echa una leche clara y blanca la cual se cuece
hasta que espesa. Un poco con este betlin se untan lienzos de que se hace
capas, botas, sombreros, etc. para resguardarse del agua que resiste tanto que
por mas que le llevan ni aun humedad coge.

En todos estos pueblos el bastimento comun es el maiz, el cual se siembra por
junio, y se coge por el fin de octubre; de él hay una semilla amarilla que en
tres meses se siembra y se coge. El frijol y arveja se dan bien, pero rara vez
los siembran en esta cabecera y en Candayocn, porque su trato y comercio
es el algodon de que son cosecheros, éste lo siembran a fines de octubre y lo
cogen en mayo. El trigo ni lo conocen, ni menos cebada, ni otras semillas. En
Cotzocon y Chixme su trato y comercio es el frijol y maiz y nada mas.

Las frutas que en estos pueblos se hallan con abundancia por ser el
temperamento propio para ellas son naranjas agrias y dulces, limones que se
dan muy hermosos, sidras, limas, toronja grande, morada por dentro y muy
dulces, uvas que naturalmente produce la tierra sin cultivo alguno, muy viciosas
y grandes que maduran por el mes de octubre y noviembre, estas se hallan
dentro del monte. Se da muy hermosa la cafia de azlicar por ser muy humeda
la tierra. Se dan y hay sandias muy buenas y grandes, se dan las chirimoyas,
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la cual es comida muy desabrida por sélo los naturales la comen: hay pifias
las que se dan hermosas, es fruto como una sandia mediana, y cuando bien
madura es de verde amarillo, muy encendido que tira a naranjado llena de
botones asperos, comida es muy eficaz remedio para la inflamacion de vientre
en las calenturas. Se hallan ciruelas muy buenas, hay también en abundancia
platanos de todas calidades.

Hay un arbol llamado mamey que da una fruta tamafo de un pepino aunque
punteagudo acanalado, por fuera gruesa, vy tiene la cascara y la pulpa de
dentro encarnada y dulce, el hueso es largo méas que de dos aceitunas, y un
pOCO Mas grueso. Tiene una cascara tan dura como la de la nuez; la pulpa de
dentro se vende contada en la ciudad y demas poblaciones para sus bebidas
de maiz cuyo trato tienen los de este partido y en particular esta cabeceray
Candayocn; porque abunda mucho en sus tierras la cual pulpa llaman pitsle;
su madera es de color envinado claro, es servible porque su arbol que los mas
son derechos, sus hojas son largas de un palmo, angostas en el nacimiento y
anchas en la punta, tarda un afio en crecer y madurar su fruto, porque cuando
éste se madura por junio, ya ha acabado de florecer.

El zapote amarillo se halla también aqui aunque escaso, es su fruto mas
mediano que el mamey, amarillo por dentro vy fuera, dulce y sabroso, y la
cascara sumamente delgada que para comerlo con dificultad se le quita, su
pulpa es gelatinosay secarrona, pues al comerla se pega en el paladary encias,
su hueso es como el del mamey aunque de ningln Util su madera, no se ha
hecho experimento de ella.

El zapote negro es redondo, su cascara es verde, un poco mas gruesa que el
papel, y lo de dentro negro muy dulce y sabrosa, da varios huesos en el centro
chatos y largos poco mas que una almendra, macizos y muy duros, pues a
golpe con dificultad se rompen, son para nada Utiles; de su madera no tengo
noticia. Esta fruta es frescay sirve para refrescar calor los que tienen calenturas
ardientes dandosela a comer. Se madura por noviembre.

Elobo es una fruta semejante a la aceituna en el tamario, aunque el hueso es
mayor, muy amarillo por dentroy fuera, cuando estd maduro encierra un licor
espeso semejante en todo a la ciruela, pero tiene el pellejo mas delgado que
ésta; es un tanto agridulce, oloroso y muy sabroso, es de calidad fria; madura
su fruto por noviembre, su madera no se ha hecho experimento.

El chico zapote se halla muy poco en estos pueblos, es una fruta redonda poco
menos que una lima, de color de canela por dentro y fuera, la cadscara muy
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delgada, pues se puede comer sin mondar, es muy dulce y sabrosisimo; en la
pulpa enterrada da varias pepitas que parecen almendras con una cascara
semejante aladelaavellana, pero muyduray cuasinegra, dentro una almendra
muy blanca y marga la cual ignoro sea Util para alguna cosa; su madera es
servible y su fruto madura por mayo.

Elaguacateque hayacédesdelaformaytamafiodeunaastadeternera,lacascara
gruesa, vy tiene su pulpa llena de hebras muy grasosa, aguanosa y sabrosa al
gusto, de un color acanelado blancuzco, su maderaes ligeray décil para labrarla,
y ni al sol, ni al viento se raja, porque tiene el hilo enredado, y asi es bueno para
cajas de fusiles y otras obras semejantes; se madura este fruto por julio.

El cuajinicuile son unas vainas largas como de media vara de ancho, como
cuatro dedos, muy verdes; éstas se abren a lo largo, y dentro se encuentra
sucesivamente juntos unos cuescos largos, como el ancho de tres dedos
juntos cubiertos de uno como algodon muy blanco y muy dulce, sabrosisimo y
sensual; el cuesco, los naturales lo guisan y sazonan para comer, o los tuestan
para comerlos secos, de todas maneras tiene el sabor del haba; se madura por
junio, no sé sea servible su madera.

Las guayabas se hallan las mismas calidades que las de la Habana aunque no
tan grandes, se sazona su fruto por octubre, el arbol no muy crecido y jamas
crece derecho, es fruta de nifios, comida en abundancia expele las lombrices.

Se halla en los territorios de estos pueblos la pita cuya mata cria en tanta
abundancia que hay campos de sélo ella, es mata que levanta tallo del
suelo, pero echa tantas hojas y tan largas que sobresalen en alto a un
hombre de proporcion dicha estatura; es tan angosta que no llega al ancho
de tres dedos delgados, toda se llena de espinas sutiles, éstas las cortan y
las tienden sobre una tabla llanay pareja, esta tabla las arriman a alglin palo
u otra cosa que les sirva de manpuerta, y en la cabeza de la tabla afianzan
la punta de la hoja dejando colgada la otra punta de donde fue cortada,
y de arriba para abajo van rayendo la cascarilla de encima, lo cual hecho,
con las ufias desencajan el hiloy lo van amontonando hasta juntar cantidad
porque es muy poca la que se saca de cada hoja que es menester mas de
cien hojas para una libra, después la lavan con agua natural, y la ponen al sol
y al sereno a secary blanquear, sirve lo mismo que el cafiamo y es tan fuerte
aunqgue no tan blanca.

Las pifiuelas, es esta mata semejante al de la pita, pero da las hojas mas cortas
y pocas de todo semejante a la de las pifias, y solo se distingue el que ésta da
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las espinas méas desapartadas: estas pifiuelas se dan en el pie sobre el haz de
la tierra en una rueda tan grande que tendra de travesia mas de tercia, toda
encajada de dicha fruta muy apefiuscadas estas con largo de cuatro dedos,
y el mas grueso como una aceituna, la punta descubierta que mira para
arriba es encarnada y la que esta encajada para abajo, es blanca, su cascara
es delgada y muy recia, quitada ésta descubre una pulpa blanca mezclada
de unas pepitas negras redondas un tanto mas grandes que la simiente del
culantro, ésta se come y es muy sabrosa al gusto, es agridulce, comida en
cantidad es remedio muy eficaz para cualquiera especie de tiricia (sic).

Estatierraesapropdsito para cacao, pues en las pocas matas que los naturales
tienen se manifiesta (es el temperamento para ello), se da con fecundidad el
guacamote, raiz la misma que en la Habana llamada casabe, porque en tal
cual mata que siembra alguin particular manifiesta lo que le adapta la tierra;
lo mismo sucede con el camote que es otra raiz que se come cocido, y es muy
dulce y sabroso el bejuco que se tiende por tierra y en cada nudo echa nueva
raiz, ésta desazona por noviembre.

El bejuco que llaman chayotes da unas hojas semejantes a la de la parra
aunque muy asperasy de un verde muy obscuro, su fruto es semejante a una
berenjena, éste en el pellejo diferencia en varias especies, porque unos son
verdes obscuros al tanto de sus hojas de éste, unos hay espinosos, como el
erizo, otros lisos al modo de la berenjena, y otros que llaman blancos, porque
su verde es tan claro que cuasi son blancos, de estos también se hallan lisos
y espinosos, todo se come el fruto raiz y los sarmientos tiernos; aparte da el
fruto y aparte la flor que es un ramito largo de un palmo cubierto alrededor
de flores que también se comen; madura el fruto por octubre y noviembre, lo
siembran ordinariamente en los patios de las casas, su raiz en tierra se cria
largo de un codo y gruesa que es menester las dos manos para abarcarla,
se come y es muy sabrosa, ignoro sea esta planta medicinal, su fruto es frio
ventoso y terrestre.

Enestacabeceraysus pueblosse hallalazarzaparrilla que es un bejuco espinoso
cuadrado que da las hojas largas en forma de lanza, el cocimiento de su raiz es
remedio muy eficaz contra el humor galico bebido en lugar de agua comun.

La cocolmena es otro bejuco que se halla también por aca, que da hojas
semejantes a la antecedente aunque mas medianas, el tallo redondo vy
espinoso, el cocimiento de su raiz bebido por agua del tiempo es eficaz para
quitar el humor galico, esta raiz le dicen palo de la vida, y es la misma que en
la Europa llaman China. Sus cogollos tiernos cocidos se comen en ensalada, y
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secos se muelen con la masa para que levante espuma, las bebidas las usan
los naturales.

Se halla aqui un palo que se llama sasafras, no crece mucho, da las hojas muy
menuditas, y tiene el olor grave y fastidioso, el cocimiento de todo él sirve
para facilitar el parto a las que no pueden parir; para el dolor de estémago es
remedio eficaz, también sirve para que sude un calenturiento.

El sauco una yerba que sus cogollos cocidos y tomados sirve de purga. Los
pifioncillos es semilla de un palo no muy crecido que da las hojas semejantes
alasdela parra aunque gruesas, lisasy muy verdes; el fruto son unas bellotas
gruesas y redondas del tamafio de una gruesa aceituna pero redondas que
cuando llegan a madurar son amarillas; partidas salen dentro tres cuescos
negros mas largos y mas gruesos que los de la aceituna; quitada la cascarilla
negra descubre una pulpablancala que comidatieneelsaborde la almendra,
pero con una que se coma purga con gran violencia por vomito y camara.
Todas estas purgas son arriesgadas.

Enesastierrasporsercalientesse halladiversidad de pericosy papagallos: hay
toda especie de viboras y culebras de las cuales algunas hay tan venenosas
que su mordida no se le ha hallado remedio. Hay pava en abundancia y
faisanes, ambos cazan para comer por ser carne muy sensual.

En estas tierras hay venados, jabalies, tejones cuyas carnes se comen y sus
pieles son servibles. Hay dantas que en la Europa nombran la gran bestia, son
del tamano de una ternera, tiene una trompa larga en forma de cuchilla muy
dura, y es la arma con que se defiende y tiene tanta fuerza que lo que coge lo
divide, tiene la pesufia hendida en cuatro partesy mas dura'y maciza que la del
toro, y la piel mas gruesa y fuerte; su carne es algo verdiosa y cuasi del mismo
sabor que la del toro, en lo demas es en todo parecida. La pesufa se dice ser
buena para la gota coral y contra el aire.

Hay en los campos de este territorio unas langostas verdes que no hacen dafio
en las sementeras, sino que se crian en los encinos, los naturales las cogen
para comer asadas. Hay en estos pueblos bastante abundancia de mosquitos,
muy perjudicial y nocivo tanto que donde pica deja tal comezon que dura dos
y tres dias, y en rascandose déjante de que aumente la comezon, a los ocho
dias induce llaga. Hay aradores que son unos animalitos naranjos, chiquitos
menos que este punto(.) los cuales como tan imperceptibles se entierran en el
cutis con tal comezén como la de los mosquitos, y ésta no se quita hasta que
el animalito no lo sacan o se muere, porque él nunca sale, y para que muera,
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el remedio eficaz mascar sal, y con aquella saliva se unta la parte donde esta
el animal: rascandose luego luego hace llaga; con dificultad se saca (y esto con
la punta de una aguja porque es menester una vista muy perspicaz).

De antigliedades nada se ofrecey ni hay cosa donde podersacar alguna noticia.
Lostrajes que actualmente usan los naturales son en loshombres unas camisas
largas a raiz de las carnes hasta cerca del muslo y sus mangas hasta la mufieca
estrechay justada al cuerpo, cefiida por la cintura con una banda de la misma
materia que la camisa; unos calzones blancos y nada mas; todo es de algodon
que sus mujeres lo hilany tejen. Los dias festivos la usan de cuyuche y blanco,
este cuyuche es una especie de algodén que siembran de color acanelado.

Las mujeres usan las camisas hasta la rodilla de tres lienzos angostos sin mas
corte que juntar las orillas dejando por otro lado, sin cerrar, como un palmo,
por donde sacan los brazos; y por medio le sacan un bocado para que pueda
al ponérsela pasar la cabeza; ésta es de algoddn que ellas hilan, tejen y cosen,
pero queda tan ancha que cuasi viene a ser cuadrada, se cifien la cintura con
unafaja anchadetres dedos o menosde un (?) y encima otra de lana encarnada
labrada de animales; luego se sigue las naguas a raiz de las carnes, dichas
naguas son azules de algodén que hacen en la ciudad donde las compran con
las fajas, y nada mas; para salir de casa se ponen encima tendida sobre las
naguas otra camisa semejante en todo a la interior, con la diferencia de ser muy
finas: en las mujeres algo acomodadas usan esta exterior camisa de pajaros y
del mismo hilo blanco o de seda de coloresy cerrada las (?) con encaje o liston;
una gargantilla de corales, y los aretes de lo mismo con los arillos de plata; el
pelo enroscado en la cabeza con unos cordones delgados de lana negra que
en la punta lleva unas motas o borlas de seda que de ordinario son, o0 amarillas
o encarnadas las cuales también hacen en la ciudad, estas quedan colgadas
abajo detras de las orejas.

De minerales, metales y petrificaciones, no hay cosa que poder dar noticia,
porque la piedra que en este territorio hay toda es piedra que llaman de amolar.
Y para que conste lo firmé.

Francisco Thadeo Ruiz (rubrica)
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e Quetzaltepec, y su Partido en la Provincia de Nexapa. Descripcion del
Pueblo y Cabecera de Quetzaltepec y su Partido.*

!Toda esta area estaba dividida entre mixes, chontales y zapotecos al inicio de la Colonia. Eran
pueblos mixes Ocotepec, Quetzaltepec, Acatlan, Juquila entre otros. De fundacién dominica varias
de estas doctrinas pasaron al clero secular, Quetzaltepec fue secularizada entre 1743y 1777 (Esparza,
1994:256-265).
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Geografia

Siendo el centro para la determinacion del pueblo cabecera de Quetzaltepec la
Villa de Nexapa (situada ésta al Sur) y del dicho a la parte del Norte a distancia
de 20 leguas en pais montuoso, interrumpido por todos vientos de quebradas,
y por la parte que guia al camino real par la dicha villa de Nexapa reconociendo
al Poniente hasta distancia de cinco leguas estéa el pueblo de Ocotepec sujeto
al curato de Juquila.

Seforman en elintermedio de bajaday de subida dos cuestas de sensible altura,
y entre ellas dos rios perennes en todos tiempos que corren en derechura al
Nortey en fuerza de aguas sirven de puente en cada uno de ellos hamacas de
bejuco, el que se cria en algunas partes de estas montarias cuando no pueden
vadearse, siendo en partes su profundidad hasta de tres estados, y sus aguas
dulces y sabrosas.

Fisica

Es el temperamento de este pueblo humedo, lluvioso y como un grado de frio,
sino es en laestacién delinvierno en que aprieta el agua nieve con fuerte Norte,
durando los temporales cinco y seis dias con asperos nublados que a corta
distancia no se divisa persona ni animal, arbol, ni ves senda. Y se crian muchos
arboles de frutas, asi dentro como fuera del pueblo: aguacates, platanos,

mameyes, limas, naranjos y el maiz, el que en algunos parajes prolifica mas
abundantey el pimiento.

Son los vientos y Nortes que le combaten siempre, y en tiempo de invierno
fuertes, y asi se mantienen hasta que cesan las aguas nieves, y es regular que
comiencen a mediados de octubre, y terminan en todo marzo proficuos (sic)
a la salud de los naturales, y si algunos dias sosiegan sobrevienen fortisimos
aires por el Sur, o por el Oriente que ocasionan catarros y algunas fiebres a
los naturales y a cuantos moran en este pais, y asi se mantienen estos meses
cesando uno, comienza el otro, tanto que derriban las cafias de maiz.
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Las tempestades que suelen estrepitosas se sobrevienen regularmente a
principio de mayo con aparatos de Norte y su duracion es todo el tiempo
de aguas.

Historia natural

Producen estas montafias arboles y maderas de que se sirven los naturales
como son el ocote, bretadoy en algunos parajes sombrios, el cedro que llaman
cimarron; también otros de menor calidad que heridos destilan gomas, algunas
aromaticas, como son las de liquidambar, virivito y del pino, las que son
proficuas y medicinales para llagas y heridas asi de gente como de animales
aunque ni abundan mucho.

Crianse algunos venados, conejos, liebres y dantas. Pavas, faisanes,
chachalacas y algunos pajaros que no tienen canto agradable ni especial
matiz de plumaje. Hay muchas sabandijas especialmente en lugares
pedregosos e incultos como son las arafias, que llaman yerba infecta a las
bestias cabalgares; viboras y culebras de diversas y maliciosas calidades y
tamafos, unas mas dafiosas que otras.

Y crianse algunas yerbas medicinales contra las picaduras de estos reptiles
en lugares calidos como son la yerba y raiz del zorrillo, la yerba llamada de la
culebra, y unos camotillos de que tiene mucho conocimiento un indio natural
del pueblo de Camotlan, y hace curas admirables en los picados.

Perjudican a las milpas, frutas y sementeras del frijol los pericos y guacamayas,
los que se crian en otros parajes remotos, y los venados cuando estan las plantas
tiernasy la mazorca en leche.

Antiguedad

No hay en todo este Partido vestigio de ésta, ni edificio, ni otra suerte de piezas
de que se halle alguna noticia.

Los naturales de todo este Partido se visten de las mantas que ellos tejen del
algoddn, y también usan en calzones y gabanes de los pafios, asi de Castilla,
como de Querétaro, también del tripe y del terciopelo, algunos segin su
posibilidad, y también capas de los referidos pafios, y a este respecto visten
a sus mujeres, las que usan de cintas de seda, listones y de lana que llaman
tlacoyales en el pelo, y para enaguas del chapaneco, y del coral, y cuentas de
vidrio para gargantillas y para pendientes de las orejas; anillos asf de plata
como de otros metales, esto es lo regular en los pueblos de este Partido.
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En un bajio de tierra llana a distancia de cuatro leguas del pueblo, esta situado
el trapiche de hacer azlcar entre el Poniente y Norte, llamado Chuxnoobam,
(hoy destruido), su temperamento calido y hiumedo, con dos rios de mucho
caudal, sus aguas dulces, crianse en ellas, truchas y otros pececillos de gusto,
en las honduras abundan los bobos y unos perrillos de agua llamados nutrias,
contrarios a estos peces que a mas de matarlos los ahuyentan de estos parajes,
y corren estos rios en derechura al Norte.

En este terrufio se produce viciosamente el maiz, frijol y la cafia de azucar,
abunda de sabandijas y culebras algunas que se han visto de mas de siete
varas, y las arafas chicas y grandes, venenosas.

Por todos cuatro vientos no hay ni se ha reconocido lugar que muestre haber
minas de ninglin metal, como tampoco hay noticia de cuerpos petrificados de
ninguna especie.

Pueblo de Camotlan

A distancia de un poco mas de dos leguas de esta cabecera en derechura
guiando al Oriente y de la villa de Nejapa cerca de 23 quedando ésta a la parte
de Sur, estéa situado el pueblo de Camotlan en una olla que se hace de los
montes que le circulan, y descubierto por la parte del Norte. Su temperamento
es con exceso humedo lluvioso, y un poco mas frio que la cabecera, le bafian los
Nortes en todas estaciones del afo, y son saludables a sus naturales, aunque
en algunas son nocivos a los nifios tiernos cuanto proficuos a los crecidos,
en el intermedio de la cabecera a éste, tiene una cuesta que no es sensible
ni interviene rio, y sélo en algunos parajitos se hacen lodos. Es lo mas de este
camino hecho de quebradas, y el piso bueno y fuerte.

Le circula un arroyo perenne, y sus aguas son dulces y delgadas, de buen
gusto. Las nieblas se mantienen como en la cabecera se ha dicho. Crianse
muchos arboles frutales que lo hacen frondosos, como son duraznos,
albeachigos, mameyes, aguacates, granaditas que llaman del Peru, limas,
limones, naranjas, pifias, zapotes prietos, platanos. En su recinto prolifica con
abundancia el pimientoy maiz, y fuera de él no es tan feraz el terrufio por ser
pedregoso en muchas partes, y por las quebradas corren muchos arroyuelos,
y ser montafias de mal barro para las simientes.

Las tempestades y tormentas se mantienen todo el tiempo de las aguas, y

sobrevienen como se ha dicho en la cabecera, algunas veces son furiosas. Produce
esta tierra arboles y maderas de que se sirven, y el bretado es con abundancia.
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Crianse venados y puercos jabalies que dafian a las sementeras del maiz y del
frijol, hay también pavas y chachalacas, pajaros sin especial canto, ni variedad
en el matiz de plumaje, abunda de hormigas chicasy grandes, bravasy mansas;
viboras y otras sabandijas pequefias; y usan contra las picaduras de estos del
camotillo que se ha dicho antes.

Los vestimentos de los naturales son como queda dicho antes en la cabecera.

De antigiiedades, metalurgia y petrificaciones no hay vestigio alguno.
Pueblo de Santa Margarita

A distancia de tres leguas de Camotlan en derechura al Oriente y de la villa de
Nejapa como 26, esta situado el pueblo de Santa Margarita en una altura muy
sensible y en el intermedio dos cuevas de bajada de piso fuerte, y al pie, un
rio de hamaca que sirve de puente cuando no da lugar a vadearse y corre en
derechura al Oriente, sus aguas dulces y delgadas, no cria pez alguno; y otra
cuesta de subida hasta dentro del pueblo de malos pasos y peor barro.

Es su temperamento como hasta dos grados de frio, humedo lluvioso y
combatido de todos vientos en diversos tiempos, aunque el que le predomina
eselNorte,y le sopla con furia, y es saludable a sus habitadores y las nieblas se
deshacen brevemente; las tempestades son como se ha dicho, algunas veces
furiosas; como no tiene rio, ni fuente, sino tres ojos de agua dulce, delgada y
gustosa que sale de entre pefias.

Es frondoso de éarboles frutales como duraznos, granaditas peruleras,
platanos de Castilla, naranjas dulces y agrias. Es el piso de todo este pueblo
y suelo resbaladizo y de jaboncillo de mucho cosijo (sic) no prolifica el maizy
pimiento con prontitud, y no abunda de insectos, ni de sabandijas dafiosas.
Los pajaros son pocos, ni su canto agrada; y a distancia de dos y de tres
leguas se cortan las maderas para techumbre de casasy del ocote y lefia que
gastan sus habitadores, y esta redeado de montafias pedregosas y estériles.
Crianse jabalies que dafian los sembrados.

Mineralogia

Atiro de piedra del pueblo entre el Sury el Poniente hay vestigios de haber
comenzado algunos esparioles de Oaxaca a trabajar en una mina hace como
30 afos, y la abandonaron de suerte que en el transcurso de este tiempo
no ha vuelto otro alguno a emprender el empefio de su beneficio, de que
se infiere ser de ninguna utilidad y provecho por algunos ripios del metal
menudito que se halla a la boca, parece ser su calidad de cobre.
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No hay paraje que muestre especie alguna de cuerpo o ente petrificado ni
testaceo con todo este pals.

Pueblo de Yxcuintepec

A distancia de tres leguas de Santa Margarita en derechura al Oriente y de la
villa de Nejapa 29, esta el pueblo de Yxcuintepec situado entre el Oriente y
Sur en pais montuoso de mediana altura, y en el intermedio una cuesta de
bajada de mal barro y una quebrada pedregosa de cosijo y al pie un rio de
hamaca que le sirve de puente cuando no da vado, sus aguas son perennesy
constantes de mediano caudal en todas estaciones del afio, dulcesy no crian
pezalguno,y corren en derechura al Norte, y otra cuesta de subida hasta este
de fuerte piso, y no notable altura.

Es sutemperamento seco, agradable y templado, le bafian los Nortes la mayor
parte delafio, los que son saludables a sus habitadores, como nocivos los otros
cuando le soplan en los tiempos regulares; ni se siente calor excesivo, ni el frio
es extremado; no tiene rio ni fuente, sino ojos de agua dulce aunque es gruesa.
Es su pisoy suelo fuerte y pedregoso.

Crianse algunos arboles frutales, como platanos, ciruelas, limas, chirimoyas,
limones, naranjas, juaquinicuiles, arboles de jicaras y xomates (sic) y las pifias.
En los contornos a dos y tres leguas hacen las sementeras del maiz, el que
prolifica con prontitud, y en algunas partes el frijol, no con abundancia.

Hay sabandijas y viboras muy dafosas, y algunas disformes, y usan de los
remedios quese handicho contrasus picaduras. Los pajarossondeloscomunes
sin especial canto, y algunos tordos. De las maderas que usan para los techos
no hay abundancia, y la traen de parajes retirados; el ocote y encina abundanyy
a los sembrados dafian los pericos y venados, los que hay en abundancia.

En los términos de los linderos de sus tierras a distancia de mas de cuatro
leguas en derechura al Oriente, hay un rio de mucho caudal en donde se crian
bobos y otros pececitos, no admite hamaca para el transito de otros pueblos;
es hondo pedregoso y explayado sus aguas dulces y calientes, y corren a la
parte del Norte, y al pie de la cuesta en que esta situado este pueblo hay otro
riode hamaca, la que sélo sirve en tiempo de aguas de puente para transito del
pueblo de Camotlan, hacia en derechura a otros pueblos del curato de Acatlan
guiando al Norte en otro paso y lugar tiene también hamaca por puente. Sus
aguas son dulces, y crian algunas mojarras, y otros pececitos medianos, y su
corriente lleva al Oriente, y en su vega prolifica abundantemente el maiz y frijol.
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De antigliedad no hay sefal, vestigio ni noticia.
Los naturales de este pueblo se visten como se ha dicho de los otros.

De mineralogia, metalurgia y petrificaciones tampoco se encuentra cuerpo o
ente de ninguna especie y calidad.

Pueblo de Coatlan

A distancia de seis leguas de este de Yxcuintepec, y de la villa de Nejapa
35 guiando al Oriente, esta situado el pueblo de Coatlan en un pais alto,
montuoso, en una cuchilla que se forma de dos cerros a la parte del Sur, y en el
intermedio dos bajadas y una subida, ésta se hace sensible por los malos pasos
que ocasiona con parajes de piedray barro resbaladizo, y la segunda bajada de
quebradasy rodeos, cuyo piso es lo mas pedregoso, y al pie de ésta, en un llano
explayado en que estaba situado un trapiche de hacer azticar que lo fue de los
padres de la compafifa y se destruyd habra 50 afios, esta un rio de hamaca
de bejucos que sirve de puente cuando no pueda vadearse y siguiendo asi el
camino plano como hasta tres cuartos de legua, se encuentra con otro rio del
tamafio y caudal de aguas que es mediano en todas estaciones del afio como
el que queda referido, también de hamaca por puente, y se crian en ambos
mojarras, truchas y en algunas honduras los bobos; sus aguas son dulces y
corren mansamente en derechura al Norte como cinco leguas hasta juntarse
con el que dejamos dicho en donde pescan los de Yxcuintepec; pasado este rio
comienza la subida que sera hasta el pueblo como de dos leguas, y no se hace
muy sensible por ser de suelo fuerte, y a trechos, extendido y abierto.

Es el temperamento humedo y por los Nortes que le combaten y bafian en
todas estaciones lo hacen templado. Las lluvias son en los tiempos regulares
y participan sus moradores de las nieblas que se hacen en las barrancasy se
disipan brevemente. Los aires Sury Norte le son proficuos y saludables.

Es frondoso y se crian en él frutas como son granadas, duraznos, toronjas,
chirimoyas, ciruelas, platanos de Castilla y guineos, naranjas y chicozapostes.
Abunda de ocotes y bretados de que se sirven y para las sementeras del maiz
son los parajes retirados como hasta tres y cuatro leguas del pueblo, cuyas
cosechas no son abundantes y en los parajes, barrancos mas calientes y
defendidos del Norte, hacen las nopaleras.

Y por lo regular en estos lugares se crian conejos, venados que hacen notable
dafio a estas plantas de nopal mas de los insectos contrarios que tienen la

cochinilla, como es abujilla, alfilerillo, jicarita, una hormiga negra del tamafio
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de las que llaman arrieras; el granizo que en algunos tiempos alcanza a estos
lugares, y por ultimo el ganado vacuno que rompe las cercas y destroza a
estas plantas, principalmente padecen este infortunio las nopaleras que estan
cerca de las estaciones del ganado del comun de este pueblo cuyos sitios
gozan del mismo temperamento en lugares explayados, y sin especial nota de
particularidad para su noticia; hay muchas pavas asf dentro como fuera del
pueblo, y chachalacas especialmente en el verano, y otros pajaros comunes
que no tienen notable canto ni plumaje. En lugares bajios y calientes hay
viboras grandesy chicas, y curan las picaduras de estas con yerbas conocidas
como se ha dicho.

De antigliedad no hay sefial, vestigio, ni edificio, ni edificio, ni otra noticia que
diga orden aella.

En este pueblo se visten sus naturales con mas esmero y alifio que en los otros
del Partido, y a proporcion las mujeres, las que gastan y usan mas del coral,
cuentas de platay vidrio, y anillos de todos metales.

De mineralogia y petrificaciones tampoco se encuentra ente o cuerpo de
ninguna especie.

Por ultimo, en este pueblo solamente se asemillan y benefician nopaleras, y
es lo regular poner los nidos en el mes de octubre, y a los tres meses en unas,
0 poco mas tiempo en otras, mantenerse hasta haber logrado las madres los
hijuelos, los que se reservan hasta el mes de abril en que ya crecidos raspan,
quedando para la cosecha, que lo es en todo el mes de julio, la que se produce.
Una sola es la dicha que hacen en el afio.

En este, y en los otros pueblos de este Partido se hacen dos de maiz, para la
primera se siembra en todo febrero, para recoger en mayo o junio, y la segunda
se siembra en este para pizcar en noviembre, la primera llaman de humedad,
y la segunda de temporal. La del frijol es una sola al afio, la que se siembra en
todo julio, para recoger a principios de octubre.

Es hecha en el pueblo de Santiago Yxcuintepec sujeto a la cabecera de
Quetzaltenango a los 9 dias del mes de agosto de 1777.

Fr. Manuel de Cepeda (rubrica)
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Relacion
Geografica. San
Juan Guichicovi

n la muy atil recopilacidn de las Relaciones Geogrdficas de Oaxaca del

siglo XVIll realizada por el investigador Manuel Esparza, no se incluye-

ron unas cuantas Relaciones localizadas en la Biblioteca Nacional de

Madrid, entre las que se encuentra la Relacion de Guichicovi (Ms. 2449
F. 280-283), redactada por el cura fraile Martin Inistrosa en 1777, que a continua-
cion presentamos.”

Es un documento que se complementa con la Relacion de Guichicovi de 1802;
encuesta realizada por érdenes del obispo Bergoza y Jorddn en todos los curatos
para conocer la situacion de las cofradias.

'Documento. San Juan Guichicovi en 1777, transcrito por Machuca, Laura, en: Cuadernos del Sur,
Oaxaca, afo 9, numero 19, 2003:85-88.
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Hay que recordar que durante la época colonial, San Juan Bautista Guichicovi
fue el nico pueblo mixe que pertenecio a la alcaldia mayor de Tehuantepecy su
importancia radicaba en elhecho de que, junto con el pueblo vecino de Petapa,
abastecia de maiz a toda la provincia, pues sus tierras eran particularmente
productivas. Una fuente de archivo nos indica que:

No hay persona en toda la provincia que ignore que los indios de
Santa Maria Petapay los de San Juan Guichicovi son los ricos de toda
la jurisdiccion y que no sélo cogen maiz para su sustento, sino que
abastecen dichos dos pueblos toda esta provincia, la de chontales y
mijes altos con este fruto, el cual sin otro beneficio que el de rozary
sembrar a punta de estaca cogen con tanta abundancia. ..

Sin duda alguna, Guichicovi constituia uno de los pueblos mas prosperos de
la region. Sus habitantes, conocidos como los sanjuaneros, eran importantes
arrieros, reputados por sus mulas; ademas, poseian varios trapiches donde
producian panela.

Las fuentes para este pueblo durante la época colonial no son muchas y la
informacion en los archivos es un poco dispersa, de ahi la importancia de esta
relacién, que incluye datos importantes sobre el medio fisico, un apartado de
gran interés sobre el uso de plantas para fines medicinales y un poco de la
historia de esta poblacion. Segun nuestro conocimiento, esta relacién nunca
ha sido publicaday a continuacién la transcribo:

Biblioteca Nacional de Madrid

Relaciones geograficas del siglo XVIII

En obedecimiento a lo mandado por Nuestro Muy Reverendo Padre, prelado
en sagrada teologia y vicario general, fray Vicente Sandoval, por audiencia al
Capitulo General de Roma de Nuestro Muy Reverendo Padre maestro en sagrada
teologia y prior provincial de esta provincia de predicadores de Oaxaca fray
Pedro Rivas, en virtud del Superior Decreto del excelentisimo sefior virrey de este
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reino librado ha dicho Nuestro Padre Vicario General con anuencia de real orden
de su majestad expedida a segundo de octubre del afio proximo pasado de 1776
a fin de puntualizar el completo conocimiento de las noticias que se piden de la
geografia, fisica, antigliedades, mineralogia y metalurgia de este reino de Nueva
Espafia, formd la presente descripcion en el orden siguiente:

Geografia

Esta cabecera de San Juan Bautista Guichicubi de la alcaldia mayor de
Tehuantepec dista de la dicha alcaldia 20 leguas. No tienen anexo ninguno
dicha cabecera.

Se halla situada esta dicha cabecera de Norte a Sur. Dicha cabecera se halla
rodeada de montafias las que llevando su direccién a los cuatro vientos y de
unas a otras habra de distancia dos leguas. En orden a los rios que corren por
ella, se hallan varios, pues dentro del pueblo esta uno de corto cursoy manso
en su corriente, otro se halla a distancia de tres leguas de dicho pueblo, que
se denomina Malatengo, el que en su nacimiento es manso, en el medio algo
violento y en el fin precipitado. Otro llamado Pachinoo a distancia de media
legua de lamencionada cabecera, el que es bastantemente caudaloso, llevando
el agua mansa por todo su curso. Otro llamado el rio de la Virgen a distancia de
una legua de esta cabecera con las mismas circunstancias que el antecedente.
Otro llamado el Rio Saravia a 4 leguas de distancia de esta cabecera, mas
caudaloso que los arriba explicados, el cual en su creciente inunda toda la
campifia. Otro llamado Tonalatengo, éste es muy caudaloso y totalmente
precipitado. Otro llamado Malpaso a distancia de 12 leguas de este pueblo, el
que teniendo su principio en Tacuasin del reino de Guatemala, en el obispado
de Ciudad en la Alcaldia mayor de Tuxtla, su mediacion pasa por el pueblo de
Santa Maria Chimalapa de esta Alcaldia de Tehuantepec y va siguiendo su curso
por las tierras de esta cabecera, éste es el de mayor consideracion, su caudal es
sumamente crecido, tiene en el vado de este pueblo un torrente que le llaman
Malpaso y en toda su carrera es precipitado, hasta llegar a un paraje que le
dicen la Fabrica, que ahi se extiende en una mansedumbre muy considerable,
la que forma una especie de laguna tan ancha, que para su latitud le llaman el
Rio de Guasacualcos. Todos los rios hasta aqui mencionados son vadeables a
excepcién de este Ultimo, que siempre se corre por él en canoas o balsas.

Fisica
El temperamento de este curato es caliente y himedo, aln sin embargo de
experimentarse en el invierno recios frios que aunque no producen hielos ni

escarchas, pero si aguas nieves con abundancia que salen del norte a causa de
su situacion debajo de este viento.
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El grado de calor que se experimenta es de 20 a 25 grados. En el invierno se
experimentan los frios regulares que ocurren en esta estacion. En la primavera
son mas templados con principios de calor que va subiendo en grado mayor
hasta que comienza el estio, que son dichos calores mas intensos. En el otofio se
van remitiendo a proporcion regular. La situacion de esta poblacion esta situada
sobre una loma no muy alta, que tendra de subida un cuarto de legua.

Los vientos generales que reinan en este curato en la estacion del afio son: el
Nortey el Sur, comenzando aquél por el mes de octubre y rematando su fuerza
en el mes de marzo, y en éste empiezan los sures hasta principios de aguas que
suelen comenzar por el mes de mayo, tanto los nortes como los sures en los
tiempos en que reinan son sumamente fuertes, y en los deméas meses desde
mayo hasta principiar octubre son suaves, interpolandose unos dias el norte y
otros el sur, a excepcion de uno u otro huracan que se suele experimentar en la
estacion del agua producido de las tempestades, ignoro los efectos que dichos
vientos produzcan en la salud, como también en las plantas y sementeras,
aungue tenemos por experiencia que cuando arrecian los sures se indisponen
los cuerpos, causan alguna displicencia en ellos y no se experimenta aquella
agilidad de espirituy cuerpo para el trabajo, como las que causa el norte cuando
sopla. Se reconoce en estos naturales que cuando reina el sur en su mayor
actividad padecen algunas calenturas no de mayor consecuenciay en soplando
el norte totalmente se pierde aquella indisposicion anterior experimentada.

Lastempestadesytormentasdelagua, rayosydemas meteoros que sobrevienen
en este curato las experimentamos con frecuencia en los meses desde mayo
hasta principios o mediados de octubre y los vientos con que regularmente se
experimentan son el norte y sur sudoeste.

En este curato no experimentamos que las montafias nieven, a causa de ser la
tierra mas caliente que fria como llevo explicado. Tampoco se hallan en este
curato volcanes ni de agua ni de fuego ni de cenizas ni de piedras calcinadas.

Historia natural

Los arboles que pueblan este pals son: encinos, cedros, cacbanos, guisisis
higueras, cuapinole y otros muchisimos que se ignoran sus nociones; estos
producen sus frutos silvestres a excepcion del higuero que su fruta son unos
higos chiquitos del tamafio de la uva dordal, y el cuapinole que produce unas
vainas dentro de las cuales se halla un meollo harinoso muy dulce el cual se
come. Las plantas menores son: platanos de Castilla y guineos, aguacates,
zapotes colorados, que por otro nombre les dicen mameyes, estos tienen
dentro una pepita bien grande y algunos tres y cuatro, dentro de las cuales
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se halla carnaza que sirve para echarle al atole, porque molida expele una
manteca que le echan al mismo atole y la misma manteca sirve para que
crezca el cabello y para untar en las ronchas porque es muy fresca, guayabas,
limas, naranjos, agrias y dulces, limones agrios, palos de jicaras. Las frutas
que producen dichas plantas menores son los mismos que llevo explicados.
Los tiempos en que se dan son: los platanos, limones y naranja todo el afio;
los aguacates en los meses de junio y julio; los mameyes desde mayo hasta
julio inclusive las guayabas en agosto y septiembre. Las jicaras en octubre y
noviembre. Las maderas que se hallan en el pais y se trabajan son: el cedro, el

ocote, el gretado aunque de éste hay poco, y el caobano.

Lasplantassilvestres que hay son: la uva, el mamey, el palo de aguacate y el palo
de hule. Las simientes de cultivo son: la cafia de azlcar que hay muchisima, el
maiz, el platano, los limones y naranjas, la guayaba, el palo de jicara. El tiempo
en que se hacen las siembras de las expresadas simientes es el tiempo de
aguas, a excepcion del platano, que se siembra en cualquier estacion del afio.

Las hierbas que se hallan en el pais y sus semillas son: el estafiate, que sirve para
beberlo por causa de dolor de estdbmago, para pasmos y para cualquiera otro
dolor, puesto encima frito con cebo. La hierba santa de calidad caliente, sirve
para la comida, para los empachos puesta con un poco de cebo en el estémago
yen lacintura. La hierba que llaman toloache sirve para madurar una hinchazon
y bebida es venenosa. El achiote sirve para la comida, que llaman azafran de
pobresy también para el pujo de orina bebido por ser sumamente fresco.

El aje, que es graduado por sumamente caliente, sirve para madurar
hinchazonesy para darle al cedro color mas encendido.

La hierba que dicen del alacran sirve para curar llagas y heridas, primero se
lava la llaga con agua de dicha hierba y después lavada se le espolvorea dicha
hierba a la llaga hasta su total sanidad.

La hierba de la golondrina sirve para el mal de ojos, para las anginas y para
curar llagas. Las raices que se hallan son los camotes y cuacamotes y papas o
surmitas, todas estas se comen.

Los animales domésticos son: perros caseros, gatos y loros o pericos. Los
silvestres son: tigres, leones, onzas, perroy gato del monte, venado, todos estos
se hallan en abundancia, la piel del tigre sirve para hacer sillas, bridas y fundas
de pistolas y sobremesas, el cebo del ledn es eficacisimo para los dolores de
cualquier parte del cuerpo, pues corresponde su operacién a la de la uncion
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mercurial, la utilidad que resulta de las pieles de venado ya se sabe, por lo que
excuso el ponerla.

Las aves domésticas que se hallan en el pais son: los loros o pericos, cotorreras,
dichos pajaros son de matiz verde, azul, y encarnado, los que con la disciplina
pronuncian las palabras tan claras como cualquier racional viviente. Los
silvestres son: las guacamayas, de mucho plumaje en alas y cola de color
encarnado con un canto muy desagradable, las pavas de color negro vy los
faisanes de color pardo con un copete de plumas medianas en la frente y cola
poblada de lo mismo.

Los reptiles que se hallan en los rios del pais son: el bobo, la mojarra, el bagre,
el robalo, lisa y camardn. Las sabandijas son: salamanquesas, alacranes que
son ponzofiosos, casampulga que es venenosa, y su remedio es un frijolillo
del mismo color que ella la mitad negro y la mitad colorado, se muele y se da
a beber. Las culebras, escorpiones de todas especies, las chinches que hay
mas les llaman voladoras grandecitas, de color negro, y otra chiquita que le
dicen chinche hedionda y de Castilla. Los insectos son: el gorgojo que pudre
el maiz después de picado y el gusano que cria la milpa que le come el tronco,
la hormiga hay de muchas especies, el comején que roe las maderasy la ropa,
la cucaracha que se come la ropa, un animalito chiquito como especie de
pescado que se come el papel, y lo propio hace la cucaracha, la tarantula que
dafa los cascos de las bestias mulares y caballares, el escarabajo, el grillo, el
cien que es ponzonoso.

No he tenido noticia alguna de la calidad de las aguas si son calientes saladas
o bituminosas, ni si son Utiles para bafios en ciertas enfermedades. Del mismo
modo ignoro las aguas que petrifican las maderas, las hierbas y otros cuerpos
que entran en ellas.

No se ha experimentado en este pais vapor nocivo que suela exhalar la Tierra.
De las antiguedades

No se hallan algunas en este pueblo, pues ha poco tiempo que se fundo, sus
primeros fundadores fueron indios conquistados y cristianos de la nacién
zapoteca, pero de dia en dia se fue poblando de indios mixes en tanta
abundancia que prevalecio este idioma y totalmente se extinguié el zapoteco;
y lo nuevo del pueblo se verifica seglin la denominacién o significaciéon del
término Guichicubi que en el castellano corresponde a pueblo nuevo.
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Los ropajes que en el dia usan los naturales de este curato, por lo que toca a los
hombres, se visten de lino, algodon y pafios y lanas, usan también terciopelo,
la franja de oro y plata y zapatos. Las mujeres usan huipiles de algodon y seda,
nagua chiapaneca y algunas cherlas, listones de seda, gargantillas de coral y
aretes de latdon y plata.

En el uso de trastes de casa se manejan del mismo modo que los espafiolesy
las armas son la escopeta, el machetey el cuchillo.

Mineralogia

No ha llegado hasta ahora a mi noticia que en este pais se hallen al presente o
en el pasado hayan habido algunas minas de oro, plata, cobre, estario, etcétera.

Metalurgia

lgnoro la ley de los metales, por lo que no puedo dar entera noticia sobre
este asunto.

Petrificaciones y Testaceos

No he visto en este pals, y tampoco en otro alguno, cuerpos petrificados ni
animales testaceos; tampoco ha llegado a mf noticia de las cristalizaciones
y arborizaciones metalicas, que reencuentran en las minas, ni menos las
congelacionesy producciones raras de la naturaleza.

Tan solo se halla en este pueblo, en una loma que estara a distancia de la
iglesia como ocho cuadras, un cerro mediano de piedra iman. Estas son las
noticias que he podido adquiriry de que tengo alguna practica en los afios que
administro esta doctrina.

Fray Martin Inistrosa.
Cura
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Lucha de facciones
en la zona mixe baja,

1812-1818

Huemac Escalona Liittig*

n este articulo, Escalona estudia la reaccion de tres pueblos mixes per-

tenecientes a las subdelegaciones de Nexapa y de Villa Alta (Mazatlan,

Acatldn y Candayoc), ante la ocupacion insurgente de la ciudad de

Oaxaca a finales de 1812. Por la carencia de trabajos sobre este perio-
do en la region mixe, el texto expone un primer acercamiento para reconocer
la respuesta local y regional de los pueblos de esta drea de Oaxaca frente a la
situacion politica que representd la conformacion de un gobierno insurgente en
la intendencia de Oaxaca, entre 1812 y 1814.

'Reproduccién parcial para un publico no especializado del articulo “Manipulacién politica y conflicto
interno. La presencia insurgente en la zona mixe baja de Oaxaca, 1812-1818” publicado en: Anuario de
Estudios Americanos, vol. 70, n° 1,2013, pp. 157-194.
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Introduccion

Ante la falta de estudios sobre la historia de otras regiones indigenas de Oaxaca
que no sean las mixtecas y zapotecas, nos propusimos hacer una primera
aproximacién a la historia de los mixes a partir del hallazgo en el Archivo
Historico del Poder Judicial de Oaxaca de un expediente sobre un conflicto
de tierras a comienzos del siglo XIX.? En él aparecieron detalles que indicaban
sucesos relacionados con la lucha por la independencia en la zona mixe. Con los
datos obtenidos buscamos mas informacién en otros archivos y pudimos hacer
un panorama de las acciones que protagonizaron entre 1812y 1814 tres pueblos
mixes: San Juan Mazatlan, San Pedro Acatlén y Jaltepec de Candayoc. Dos de
ellos, Acatlan y Mazatlan, estaban en la subdelegacion de Nexapa vy el tercero,
Candayoc, en la de Villa Alta.® Asi pues, el objetivo de este articulo es analizar
las respuestas que tuvieron los pueblos indigenas mixes ante la ocupacion
de la intendencia de Oaxaca por Morelos y el establecimiento de un gobierno
insurgente entre 1812y 1814. Nos interesa conocer y mostrar las estrategias que
estos pueblos o miembros de ellos implementaron para obtener ventajas tanto
de los mandos insurgentes como de los realistas con el objetivo de favorecer sus
intereses. Sugerimos que una estrategia que usaron fue la manipulacion politica
de los representantes de los gobiernos instaurados por ambos mandos.

El trabajo esta dividido en cuatro apartados: el primero refiere el contexto de
la ocupacion por las tropas de Morelos de la provincia de Oaxaca entre 1812
y 1814; el segundo tiene como tema central lo ocurrido en la zona zapoteca
de Villa Alta en los afios de 1812 y 1813, con un breve analisis de las diversas
respuestas de algunos de los pueblos de aquella regién ante la presencia de
los insurgentes; el tercero trata el caso de Mazatlan, donde de 1812 a 1814 tuvo
lugar una lucha de facciones por el control politico del gobierno local en la cual
uno de los grupos se identifico con los insurgentes; y el cuarto trata el impacto

2 AHJO, Yautepec, Civil, 1813-1818, leg. 6, exp. 11.

A partir de las reformas borbénicas el virreinato de la Nueva Espafa para su administracion se dividid
en intendencias y éstas, a su vez, en subdelegaciones. Las subdelegaciones contaban con un juez o
subdelegado cuyas funciones abarcaban las reas de justicia, policia, hacienday militar.
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de la lucha insurgente en el alargamiento y solucién de una disputa por tierras
entre los pueblos vecinos de Acatlan y Candayoc, desde 1812 hasta 1818.

Elterritorio que abarcaban las subdelegaciones de Nexapa y Villa Alta era muy
amplio, lasdos hacian frontera porel noreste con la subdelegacién de Acayucan,
perteneciente hoy al estado de Veracruz. Nexapay Villa Alta compartian una
larga frontera en donde los limites entre una y otra se difuminaban entre las
montafias de la sierra mixe y la selva del Istmo de Tehuantepec (mapa 1).
Precisamente en esta porcion colindante que era la parte norte de Nexapa
y sur de Villa Alta estaban localizados a principios del siglo XIX la mayoria de
los pueblos mixes: 30 pertenecian a Villa Alta y 14 a Nexapa (Arrioja, 2008:591).
Actualmente, casi todos los pueblos mixes pertenecen al distrito mixe que
forma parte del estado de Oaxaca.’

La geografia de la region mixe es abrupta y de grandes contrastes. Una parte de
su territorio estéd compuesto por una sierra con montafas que llegan a los 3000
metros sobre el nivel del mar, con un clima frio y lluvioso que se mantiene casi
todo el afio, aunque en sus barrancas se encuentran nichos con ecosistemas
tropicales y temperaturas mas célidas. Otra parte corresponde a una zona
intermedia entre las grandes montafiasy las tierras bajas, en ella impera un clima
calido templadoy la altitud promedio va de los 1000 msnm a los 2000 msnm. La
tercera porcién son las tierras bajas que forman parte del istmo de Tehuantepec
de clima calido-himedo, donde las elevaciones maximas llegan a los 800 msnm.
Justamente, en la zona baja se encuentran los tres pueblos protagonistas de
este trabajo: San Juan Mazatlan, San Pedro Acatlan y Jaltepec de Candayoc.
En la época colonial los mixes se dedicaban principalmente al cultivo de maiz,
frijol, chile pasilla, algodény cafia de azlicar en las zonas bajas. Algunos pueblos
se especializaron en la produccion de grana cochinilla y otros en el hilado y
tejido de algoddn para la fabricacion de mantas. Hoy los pobladores de las tres
comunidades se dedican principalmente al cultivo del maiz, el frijol, el café y la
fabricacién de textiles bordados para su venta en la ciudad de Oaxaca. También
aprovechan sus bosques de donde extraen maderas finas como el cedro.

*El distrito mixe se compone de 17 de los 19 municipios mixes. Fue creado en 1938, es el Unico distrito
judicial en la Republica Mexicana que tiene la adscripcion de un solo grupo étnico (el ayuuk o mixe).
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Mapa 1. Subdelegaciones de Nexapay Villa Alta
Los insu rgentes en Oaxaca

Una vez que el iniciador de la rebelién contra el gobierno espafiol, el cura
Miguel Hidalgo, fuera ejecutado por los realistas, el mando de los insurgentes se
concentréenlafiguradeotrocuradenombre JoséMariaMorelos. Este desarrollé
sus mas importantes campafias militares en las regiones correspondientes a
los actuales estados de Guerrero, Puebla, Morelos y Oaxaca. A la capital de lo
que entonces era la intendencia de Oaxaca llegd Morelos a fines de noviembre
de 1812. Al mismo tiempo, en Espafia se promulgaba la Constitucién de Cadiz,
la cual no llegd a promulgarse en Oaxaca ese afio sino hasta 1814, después de
la ocupacién insurgente. Sin embargo, sélo estuvo vigente unos pocos meses
debido a la vuelta al poder de Fernando VII, quien en mayo de ese mismo afio
la abolié para instaurarse como monarca absoluto.
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Las tropas insurgentes, previamente concentradas en Etla, en el valle de
Oaxaca, derrotaron a las realistas que defendian la ciudad a finales de
noviembre de 1812. El dia 25 de ese mismo mes Morelos y su ejército entraron
a la ciudad de Oaxaca. Como resalta Hamnett, Oaxaca fue, desde que Hidalgo
saliera de Guadalajara en enero de 1811, la primera capital de una provincia
en caer bajo el dominio de las tropas insurgentes. Ocupada la ciudad, Morelos
buscod controlar todo el territorio de la intendencia y para lograrlo distribuyé
algunas de sus fuerzas por las regiones oaxaquefias. A finales de 1812 mando
alos hermanos Victory Manuel Bravo hacia la costa en direccion a Jamiltepec,
siguiendo el camino que pasaba por Juquila. Por su parte, Matamoros recibio
ordenes de acercarse al istmo de Tehuantepec en abril de 1813 para enfrentar
a los realistas procedentes de Guatemala. Gay refiere que Ramon Sesma fue
enviado por Morelos a Villa Alta a comienzos de 1813. La zona de la mixteca
altay baja habia sido frecuentada a lo largo de 1812 por los insurgentesy fue la
ruta seguida por Morelos para la toma de la ciudad de Oaxaca. Para entonces
Morelos y sus tropas contaban con el apoyo de varios pueblos mixtecos
(Bustamante, 1961, tomo I: 286-287, 504-507, 533-535; Gay, 1978: 414).

Morelos estuvo poco tiempo en Oaxaca ya que a inicios de abril de 1813 estaba
en los alrededores de Acapulco, ocupado en la toma del fuerte de San Diego
donde se habian atrincherado las tropas realistas de aquella ciudad. Este
hecho desvié su atencién, lo que sumado a la pérdida de Valladolid y a la mala
gestion de sus compafieros Benito Rocha y Juan Moctezuma y Cortés, que
se quedaron a cargo de la provincia, ocasion6 que Oaxaca fuera recuperada
para la causa realista el 29 de marzo de 1814 por el brigadier Melchor Alvarez
(Hamnett, 2010: 207-209).

Frente a estos acontecimientos cabe preguntarse ;Qué estaba sucediendo
por entonces en la zona de las subdelegaciones de Villa Alta y Nexapa? ;Como
reaccionaron los pueblos mixes pertenecientes a ambas jurisdicciones ante
la cercania de las tropas insurgentes? Trataremos de responder éstas y otras
preguntas en los siguientes apartados.

Villa Alta: curas y comerciantes realistas contra pueblos
rebeldes

En relacién con Villa Alta, Guardino sefala que no hay muchos documentos
que detallen las actividades rebeldes vy las reacciones de los habitantes de la
jurisdiccion de Villa Alta. Sin embargo, una carta del sacerdote del pueblo
zapoteca de Yahuive, Joseph Marfa de Pazy Mendoza, enviada en marzo de 1812
al virrey mostraba el miedo que tenian de una insurreccion general los pocos
habitantes esparioles y criollos de la provincia, la mayoria de ellos funcionarios,
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sacerdotes y comerciantes. El cura de Yahuive acuso a sus feligreses de ser
simpatizantes de los insurgentes y de manifestar intenciones de liberarse
matando a los espafioles europeos. En su misiva el cura incluyo el texto de un
pasquin, cuya autorfa adjudico a los jovenes del pueblo. El texto incitaba a echar
a los espafioles y volver al tiempo de los indios con la ayuda de los insurgentes.
Pero detras de la denuncia contra los supuestos rebeldes habia un conflicto
entre el curay los habitantes del pueblo por los pagos de los servicios religiosos
(Guardino, 2009: 231-232). A pesar de las amenazas contra el cura no hay datos
que indiguen que Yahuive apoyd abiertamente a los insurgentes cuando éstos
se presentaron en su territorio sino que, por el contrario, pareciera que se
mantuvieron del lado realista como veremos mas adelante.

Los temores de los no indios y las esperanzas de los indios se materializaron
cuando unos meses antes de la toma de Oaxaca, en julio de 1812, aparecio un
grupo insurgente en el pueblo de Yaveo de la jurisdiccion de Villa Alta. El dia 31 de
ese mes se enfrentaron con una partida de 40 realistas de la villa de Antequera.
La fuerza rebelde estaba compuesta con “300 negros de la costa”. Para fortuna
de los noindios, los realistas obtuvieron el triunfo y dispersaron a los “rebeldes”
poniendo asi “en quietud a siete pueblos de aquella cordillera”, seguin testimonio
del capitéan José Joaquin Arias que comandaba dicha partida.®

Guardino refiere que la fuerza rebelde derrotada en Yaveo habia sido
“aparentemente invitada por las autoridades del pueblo de Jalahui”. El grupo
insurgente estaba compuesto por mulatos de la costa de Veracruz y de mixes
de la zona baja de la jurisdiccion de Villa Alta. El mismo autor describe sus
principales acciones antes de que llegaran los realistas del capitén Arias. Dice
que en un punto cercano al pueblo de Jalahui los insurgentes se encontraron
con los residentes y autoridades de dicho pueblo y con los de Latani, Santiago
Sochiapan y otros mas de la zona de Choapan. Una vez reunidos se apropiaron
de una caravana de mulas con bienes de “espafioles europeosy capturaron a
sus duefios y arrieros”. Acto seguido celebraron con musica, bailes y bebida.
Dias después otra caravana fue interceptada en el pueblo de Solaga por una
multitud de indigenas al mando del mayor de dicho pueblo, Antonio Matias.
Una vez que sometieron a los arrieros se llevaron la carga y metieron a la carcel
al comerciante y a sus mozos. Unos dias mas tarde, Pedro Flores, indigena de
Jalahuiy liderinsurgente ataco con sus tropas el pueblo de Zoochila “que habia
desafiado su orden bajo influencia de su sacerdote residente, Francisco Maria
Ramirez” (Guardino, 2009: 232).

°AGEO, Guerra, 1814-1820, exp. 37.
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Poco después de estos sucesos, la partida realista del capitan Arias llego al
area y en breve tiempo logré echar a las fuerzas insurgentes. En represalia
a la participacién abierta de Jalahui, el intendente de Oaxaca ordend que
saquearan y quemaran el pueblo por completo y que todas sus tierras se
adjudicaran a Santa Marfa Yahuive quien se habia mantenido fiel a los realistas
(Arrioja, 2008: 318). Llegados a este punto cabe preguntarnos ;por qué Yahuive
permanecio fiel a los realistas cuando por lo menos un sector de la poblacién
se habia manifestado abiertamente a favor de los insurgentes? Al respecto
sélo podemos hacer especulaciones pues no tenemos mas datos que brinden
los detalles. Nos permitimos hacer un par de ellas con el fin de abundar en el
analisis del comportamiento de los pueblos ante la presencia insurgente. La
primeravaen el sentido de que pudo existir una rivalidad entre los dos pueblos,
el de Yahuive y el de Jalahui. Quizas, como consecuencia del involucramiento
de Jalahuiy del resultado adverso que a corto plazo tuvieron los insurgentes,
Yahuive se mantuvo en un principio al margen de los acontecimientos v,
después, una vez que la fuerza realista hizo presencia y tomo el control de la
situacion, manifestaron su apoyo a estos Ultimos. De esta forma podrian haber
sacado ciertaventajasobre el pueblorival que se tradujera en la apropiacion de
sus tierras. La segunda es que el grupo a favor de los insurgentes que habia en
Yahuive fuera minoritario o tuviera poca influencia en el resto de la poblacion.
Si, como manifesté el cura de dicho pueblo, quienes hicieron el pasquin que
incitaba a unirse a los insurgentes era un grupo de jovenes, éstos pudieron
haber sido reprimidos por las autoridades del pueblo.

Guardino refiere que el capitan Nicolés Aristi, comerciante vasco, tomo el
mando de una milicia realista de Villa Alta y se encargd de buscar y ejecutar a
algunos lideres rebeldes que habian huido. Tenemos noticia de la existencia
de otra fuerza realista en el pueblo de Santa Maria Puxmetacan al mando del
comandante Calixto Pérez, pero no sabemos cuando se formo y si tuvo alguna
participacién en las acciones llevadas a cabo por las otras fuerzas realistas en la
jurisdiccion.® Nicolés de Aristi advirtié a la poblacion de la jurisdiccion que era
su obligacién encarcelar a cualquier indigena o forastero que no tuviera consigo
un pase firmado por él. Aristi aprovecho la situacién en favor de sus intereses.
Presiond a los pueblos para que le pagaran la grana cochinilla que habia perdido
en manos de los insurgentes. De igual forma, nombré nuevas autoridades
en los pueblos que recayeron en personas recomendadas por sus contactos
comerciales. Estas intervenciones irritaron al subdelegado en turno, Julian Nieto
Posadillo, quien se quejo ante el intendente de que Aristi estaba usurpando sus
poderes. El gobierno real apoy¢ al subdelegado y en noviembre de 1812 reprimié

© AGEO, Real Intendencia, Subdelegacién Nexapa-Quiechapa, 1814-1815, leg. 81, exp. 42.
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a Aristi. Unas semanas después, ya en Oaxaca, durante la ocupacion insurgente,
Nicolas de Aristi moria fusilado junto con otros oficiales realistas (Hamnett, 1971:
135). Bustamante refiere que Nicolas de Aristi habia ido a Villa Alta a “contener un
tumulto”y que ahilos indios lo hicieron presoy lo entregaron a Morelos. Comenta
que “merecia vivir” pero como habia “repartido a los indios” tenia enemigos que
procuraron vengarse de él (Bustamante, 1961, tomo I: 495).

Arrioja menciona un conflicto que tuvo Nicolas de Aristi con el pueblo de San
Pedro Cajonos por un préstamo de 200 pesos en donde el gobernador de
dicho pueblo fue encarcelado durante cuatro meses hasta que los pobladores
cubrieron la deuda. Aristi habia presionado al subdelegado en turno para que
el pueblo pagara la deuda a pesar de que sus pobladores se encontraban en
la miseria. Era conocida en Villa Alta su fama de lograr que las autoridades de
los pueblos que eran deudores de sus repartimientos fueran a la carcel si no
pagaban a tiempo (Arrioja, 2008: 559).

No obstante la rapida derrota de las primeras fuerzas insurgentes en Villa Alta
por parte de los realistas, cuatro meses después, estando los insurgentes
establecidos en la ciudad de Oaxaca, Morelos renovaba la presencia rebelde
en aquella zona al enviar una partida al mando de Ramén Sesma, pero no
sabemos los detalles de sus acciones (Gay, 1978: 414; Hernandez Déavalos,
2008, tomo IV: 1). Sin embargo, esta vez tampoco se prolongo la estancia
insurgente. Gay refiere que para finales de 1813 penetro por la zona de Betaza
y Zoochila una partida de realistas al mando del subteniente Juan Murillo. Iba
en persecucion de Pedro Flores, quien se habia refugiado en Villa Alta después
de haber sido derrotado en Tuxtepec junto con otro grupo de insurgentes.
Las tropas de Murillo fueron bien recibidas por los pueblos de Betaza y
Comaltepec, distinguiéndose en los agasajos los curas de dichos pueblos.
Flores fue apresado en Villa Alta con la ayuda de la poblacion local y fusilado
ahi mismo (Gay, 1978: 438).

Por otro lado, en 1814 los habitantes de San Bartolomé Zoogocho y de
Santiago Zoochila fueron acusados de haber respaldado a los insurgentes y en
consecuencia las autoridades realistas les decomisaron los bienes que tenian
resguardados en sus cajas de comunidad (Arrioja, 2008: 318).

En resumidas cuentas, entre 1812y 1813, la zona villalteca se vio sacudida por
las incursiones de grupos insurgentes y realistas, algunos procedentes tanto
deVeracruz como del valle de Oaxacay otros formados en los mismos pueblos
de la jurisdiccion, todos recibieron apoyo de algin sector de la poblacion
local. Al parecer los parrocos de la jurisdiccion incidieron en que algunas
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comunidades se decantaran por el bando realista (Ferrer, 1999: 526), mientras
que otros pueblos se aliaron a los insurgentes por conflictos con comerciantes
y curas identificados con los realistas y que habian sido abusivos en tratos
establecidos con algunas comunidades indigenas. Sin embargo, creemos que
ademas de lo sefialado hubo otras circunstancias relacionadas con dinamicas
locales que también influyeron para que los indigenas de Oaxaca respaldaran
alguna de las partes o que, por lo menos, tuvieran un discurso a favor. Mas
adelante retomaremos el tema a proposito de los sucesos que tuvieron lugar
en los limites entre las jurisdicciones de Villa Alta y Nexapa.

Una vez que los realistas recuperaron la capital de la intendencia de Oaxaca
también lograron mantener el control de la mayor parte de la jurisdiccion de Villa
Alta, exceptuando la porcion que colindaba con el actual estado de Veracruz.

Nexapa: San Juan Mazatlany la lucha de facciones

AligualqueenelcasodelasubdelegaciondeVillaAlta,lainformacionrespecto
a Nexapa y la presencia insurgente entre 1812 y 1814 no es abundante. Sin
embargo, con algunos datos encontrados en los archivos podemos adelantar
que la llegada de Morelos a Oaxaca sf tuvo consecuencias en la region.
Tenemos noticia de la presencia de un capitan insurgente en la zona de los
mixes bajos, cuyo nombre era Rafael Gallardo. Son pocas las referencias sobre
el origen y formacion del grupo rebelde dirigido por Gallardo. No sabemos si
se unio a las fuerzas de Morelos cuando éste entr6 en la ciudad de Oaxaca,
si lo hizo aprovechando la expedicion de Matamoros a Tehuantepec en abril
de 1813 o si fue parte del grupo de mixes que se habfa unido a las fuerzas de
Pedro Flores en Jalahui. Esto ultimo es lo mas probable puesto que algunos
de sus hombres participaron en la detencién de Nicolas de Aristi en 1812 que
tuvo lugar en Villa Alta.” El hecho es que entre 1812 y 1814 se establecio en el
pueblo de Mazatlan de donde era originario. Desde ahi mantuvo en tensién la
zona mixe baja que comprendia pueblos de las jurisdicciones de Nexapa (San
Juan Mazatlan, Santiago Tutla, Santiago Malacatepec y San Pedro Acatlan)
y de Villa Alta (Santa Maria Puxmetacan, San Juan Jaltepec de Candayocy
Ozolotepec). Su contraparte en el area era el capitan realista Calixto Pérez
quien dirigia una milicia que tenfa su base en Puxmetacan. Contamos con
mas datos sobre la fuerza insurgente de Mazatlédn que sobre los realistas de
Puxmetacan. Carecemos de referencias alusivas a enfrentamientos directos
entre ambos grupos. Lo que si sabemos es que en las dos fuerzas habia un
numero importante de indigenas mixes.

"{dem
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Durante 1812y 1813 la tropa del capitan Gallardo se movio entre Villa Alta, San
Juan Mazatlan y Tehuantepec. Pero, a comienzos de 1814, cuando las tropas
independentistas abandonaron la ciudad de Oaxaca, Gallardo también se
retird de la zona mixe baja. Una vez que éste salié de Mazatlan, sin que sepamos
cual fue su destino final, dos grupos de pobladores se acusaron mutuamente
de haber sido insurgentes. Esta situacién muestra lo que ocurrié a nivel local
ante la coyuntura del proceso independentista y que también incidié de
manera directa en el conflicto agrario que tratamos en el siguiente apartado.
Elcasodel grupo de insurgentes de Rafael Gallardo en Mazatlan, junto con el de
Pedro Flores en Jalahui, nos remite a la propuesta de Eric Van Young. Este autor
plantea que durante la guerra de independencia los indigenas permanecieron
muy cerca de sus pueblos, “al parecer demasiado ocupados en recuperar el
equilibrio de las relaciones sociales, en ajustar viejas cuentas y protegiendo
la integridad comunitaria”. Sefiala también “que la incorporacién a la causa
rebelde generalmente siguiera lineas de parentesco, amistad, relaciones y
lugar de residencia” (Van Young, 2006: 265).

Los pocos detalles que sabemos sobre el grupo de Gallardo provienen de
cartas escritas por el subdelegado de Nexapa, José Roman Ponze de Ledn,
al brigadier Melchor Alvarez cuando éste recuper6d para la causa realista
la capital de la intendencia en marzo de 1814. Ponze de Ledn fue objeto de
cuestionamientos por rumores de haber estado a favor de los “insurrectos”®
Através de estas averiguaciones, asi como de las declaraciones y confesiones
de los indigenas acusados de rebeldes, se puede tener una idea de los
acontecimientos relacionados con la presencia de insurgentes en Mazatlan y
en otros pueblos mixes de la jurisdiccion de Nexapa como San Pedro Acatlan,
Santiago Malacatepecy Santiago Tutla.’

El 25 de septiembre de 1814, José Roman Ponze de Ledn requirid por carta al
gobernadordeMazatlanparaquesepresentaraantesujuzgadoacincopersonas
de ese pueblo denunciadas por amenazas y vejaciones. Los denunciantes eran
Calixto José y Jacobo Santiago, originarios del mismo pueblo. Estos Ultimos
estaban arrestados en Quiechapa, donde residia el subdelegado de Nexapa,
bajo investigacion por haber sido insurgentes. Los cinco requeridos eran
Nicolas Pacheco, Roque Servando, Manuel Gallardo, Mariano Santiago e Isidro
Mariano. El juez mandaba que vinieran acompariados por el gobernador del
pueblo para que se carearan con los otros dos que tenia arrestados.

¢[dem

?Los cuatro pueblos pertenecian ala misma parroquia, cuya cabecera eradesde 1778 el pueblo de Acatlan
(Esparza, 1994:23). En el siglo XVIII, la mayoria de los pueblos indigenas de Oaxaca estaban organizados
en varias categorias, entre las que se encontraban los pueblos cabeceray los pueblos sujetos.
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Sinembargo, Nicolas Pachecoy sus cuatro compafieros no se presentaron en el
juzgado de Quiechapa pero si mandaron su testimonio escrito al intendente de
Oaxaca a principios de noviembre de 1814. En su misiva alegaban serinocentes
y victimas de los insurgentes. Pacheco explicd que ély los demas habian huido
a los montes y barrancas durante siete meses, cuando el capitan insurgente
Rafael Gallardo entré a su pueblo, pero que tres de ellos fueron apresados
por personas de su mismo pueblo que estaban “insurgentados”. A través de
un pago en reales pidieron que los liberaran, y de facto entregaron 6 pesos a
Gallardo con este fin. Sefialaron que este Gltimo era nativo del mismo pueblo
de Mazatlan y que los obligd a unirse a su grupo. Isidro Mariano y sus cuatro
compaferosdijeron que a pesar de haber pagado para quelosliberaran,unode
ellos (Isidro Mariano) fue enviado a la carcel de Tehuantepec donde estuvo tres
mesesy luego lo llevaron de regreso a Mazatlan, donde lo obligaron también a
“estar a sus armas”, es decir, a rebelarse contra los realistas. Mas tarde, siendo
parte de la fuerza insurgente huyeron por segunda vez, pero los volvieron a
atrapary pagaron 9 pesos al capitan Gallardo para que los “liberara”. Al parecer,
fueron obligados de nuevo a formar parte del grupo rebelde pero hicieron una
tercera fuga, otra vez a los montes y barrancas, pero volvieron a ser apresados
y llevados a la carcel de la que “salieron pagando en reales”. Bastante dinero
tuvo que pagar al capitan Gallardo por cada una de las fugas. Finalmente,
dijeron que los insurgentes los liberaron por estar cerca los realistas y a los
ocho dias fue “redimido su pueblo”. Para entonces, segun Isidro Mariano, el
capitédn Gallardo habia abandonado Mazatlan junto con su sargento Calixto
Joséy Jacobo Santiago.'’En otra parte de su escrito, los acusados refieren que,
al llegar la tropa espafiola, auxiliaron a éstos con viveres y se unieron al grupo
del capitan-comandante de Puxmetacan, Calixto Pérez, a cuya partida dijeron
pertenecer antes de ser apresados por los insurgentes. Insistieron en que los
sacerdotes de Quetzaltepec y Puxmetacan, Manuel Pedro Aubray y Juan José
Mora respectivamente, estando en ese momento en la ciudad de Oaxaca,
testificarian a su favor.!

Refirieron que el propio comandante de Puxmetacan, Calixto Pérez, podia
confirmar su versién pues a éste le constaba que el “citado sargento [Calixto
Pérez] con su soldado [Jacobo Santiago] fueron de los que acompariaron al
capitén Gallardo tanto para hacer las iniquidades como los que ocurrieron a
la prision del [ya difunto] capitan Nicolas de Aristi”. Dijeron que el comandante
de Puxmetacan mandé al gobernador de Mazatlan a que apresara a Calixto
José y Jacobo Santiago, “pero que como el gobernador y el alcalde Manuel

1©AGEO, Real Intendencia, Subdelegacion Nexapa-Quiechapa, 1814-1815, leg. 81, exp. 42.
dem
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Agustin son primos hermanos del indicado Calixto José”, no lo habian hecho.
De esta manera fueron los dos (Calixto José y Jacobo Santiago, suponemos
que enviados por las autoridades de su pueblo) directamente a presentarse
al subdelegado de Nexapa, acusando a Pacheco y a los otros cuatro de
insurgentes. “El Lucas con ellos en solicitud desde luego para indemnizar a su
hijo José Mariano que quedabaen el pueblo, porsersoldado del citado sargento
Calixto y que en su compafiia se restituyé al cuerpo”. Por Ultimo, sefialaron que
los mismos Calixto José y Jacobo Santiago vociferaron que el subdelegado
de Nexapa les habia dicho que “el cura Morelos estaba en guerra y que no se
acababa y que quién sabe quién ganaria”. Que eso lo habia escuchado Juan
Pérez, indio de Candayoc quien estaba por accidente en Quiechapa y que “se
dice por aquellos pueblos comarcanos el que [el intendente Melchor Alvarez]
fue a la mixteca y se restituyd con una pierna rota, lo que hacemos presente
porlo que ocurra”. 12

Encontramos también otra explicacion de los hechos seglin el subdelegado de
Nexapa, quien ante todo tratd de reafirmar su postura realista y desmentir los
rumores de estar a favor de los insurgentes. Ponze de Ledn recibié una copia
delescrito con el testimonio de Nicolas Pachecoy sus compafieros con fecha 11
de noviembre de 1814. A continuacién respondié al comandante e intendente
de Oaxaca aportando més detalles que ayudan a entender lo ocurrido en
Mazatlan entre 1812y 1814.

El subdelegado dijo que se le presentaron Calixto José, Jacobo Santiago y
Lucas Antonio (en representacion de su hijo, que por estar enfermo se habia
quedado en el pueblo de Mazatlan). Estos le contaron que Nicolas Pacheco,
Roque Sebastian, Mariano Santiago, Isidro Mariano y Manuel Gallardo trataron
de aprehenderlos por “habérselos llevado Rafael Gallardo por el rumbo de
Villa Alta obligados de la misma fuerza con que los hizo entrar al servicio de las
armas insurgentes”. Le dijeron que se habian fugado “del lado de Gallardo que
se extendié hasta unirse con los rebeldes emigrados de la capital poco antes de
llegar las tropas de Nuestro Soberano”. Ponze de Ledn refirid que a principios
de agosto de 1814 ante la ausencia del comandante-intendente Melchor Alvarez,
Calixto José por temor a la amenaza de Pachecoy su grupo, se habia presentado
para acogerse al indulto. Sefald que no le parecia raro lo que contaba Calixto
José pues era comun “entre los indios el vicio” de la venganza. Ademas habia

2idem

¥ Varios insurgentes de la zona se indultaron en diversos momentos de la contienda, por ejemplo, el
insurgente de San Juan Guichicovi, Antonio Isidro, lo hizo en 1817. AGN, Infidencias, vol. 175, exp.
183. Otro caso es el del cura de Huamelula, José Mariano Dolores Gutiérrez, indultado en 1814. AGN,
Infidencia, vol. 109, exp. 1y 2.
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comprobado la existencia delindulto de Calixto José que habia sido expedido por
el comandante interino, José Frances Enriquez, en ausencia de Melchor Alvarez.”?
Por otra parte, dijo que permiti6 que Jacobo Santiago y Lucas Antonio volvieran
a su pueblo (Mazatlan) una vez que se enterd que el intendente Melchor Alvarez
recibi¢ a los gobernadores de Tutla, Mazatlan y Acatlan, acusados de colaborar
con los rebeldes. Al tener noticia de que dicho intendente habia absuelto a los
dos primeros pueblos, permitié que los comparieros de Calixto José volvieran
a Mazatlan con sus familias, éstos dieron su palabra de que comparecerian de
nuevo en dicho juzgado cuando Pacheco y compafriia lo hicieran también.

Ponze de Ledn también dijo que no podia certificar que Pacheco y sus
compafieros hubieran huido a los montes y permanecido ahi meses, pero por
informes que habia obtenido sospechaba que dieron alguna gratificacién para
ganar la voluntad al comandante de Puxmetacan. Que sélo cuando se vieron
sin partido favorable ocurrieron al tribunal de Oaxaca y no antes. Dijo también
que “scémo se no se hacen cargo [Pacheco y sus compaferos] en su escrito
del delito de haber hecho armas para sus alcaldes? ;como no confesaban
haber dicho voz en grito que tan insurgentes eran mis alcaldes de Mazatlan
como su subdelegado, su cura y aun el mio [se refiere al cura de Quiechapa]
con otras muchas cosas?”. También agrego, para desacreditar la denuncia de
los indigenas en su contra, que “blasonan los representantes [de los pueblos]
de leales y los indios son de la naturaleza de los huevos, que aquel que tiene
conocimiento de uno, ya los conoce perfectamente a todos”.

Sobre el testimonio que pudieran presentar los mencionados curas de
Puxmetacan y Quetzaltepec, el subdelegado expresa que no duda de la
honradez de ambos pero éstos sélo podrian certificar que tanto Nicolas
Pacheco como sus compafieros Unicamente “parecen” ser “buenos patriotas”
puesto que “los interiores sentimientos jamas los ha juzgado la iglesia”. Por
otro lado, cuestiona la autoridad del comandante de Puxmetacan sobre
sus “subditos” y el haber ignorado la suya al no enviar a su juzgado a los
indigenas que habia apresado pertenecientes a su jurisdiccion. De igual
forma sefiala la desobediencia del gobernador y alcaldes de Mazatlan por no
haber obedecido la orden de remitirle a Nicolas Pacheco y sus comparieros.
Frente a la confusion generada por las idas y venidas de los grupos realistas
e insurgentes por el territorio de las subdelegaciones de Nexapa y Villa Alta y
la consecuente inestabilidad politica, asi como la constante propagacion de
rumores, los indigenas involucrados en la lucha insurgente aprovecharon las
contradicciones entre las distintas autoridades para librarse de ser castigados.

1 AGEQ, Real Intendencia, Subdelegacion Nexapa-Quiechapa, 1814-1815, leg. 81, exp. 42.
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En la Ultima parte de su escrito, el juez de Nexapa se defendio de las acusaciones
deNicolas Pachecoy sus compafieros por su simpatia hacialos “insurrectos” araiz
dehaberdeclarado que “Morelos estaba en guerray quien sabe quien la ganarfa”.
Ponze de Ledn expreso que “apenasy hablaba con losindios” fuera de los asuntos
deljuzgado y “menos con los mixes”. Poco después se contradijo al decir que él
mismo habia favorecido y protegido a Pacheco cuando Gallardo lo persigui¢ por
motivos y resentimientos particulares: “lo valenté y sostuve informando contra
aquél [Gallardo] al que gobernaba la plaza de Oaxaca [es decir al intendente
insurgente] hasta que logré quitarlo de su pueblo [suponemos que se refiere a
Gallardo de nuevo] manteniéndolo en mi casa a este ingrato mixe y comparieros,
dandoles bastimento para el caminoy supliéndoles después dinero que aun me
deben”. Enfatizo, con cierta desesperacion, que si el intendente decidia continuar
el juicio presentaria testigos, ademas de los mencionados Calixto José y Jacobo
Santiago, a “otros muchos”, incluyendo el gobernador de Mazatlan. **

Una vez que Melchor Alvarez recibié la contestacion del subdelegado de Nexapa,
envio el caso al licenciado Manuel Maria Mimiaga, auditor de guerra. Este mandoé
su respuesta a finales de enero de 1815. En ella valord las acciones tanto del
comandante Calixto Pérez como de los “soldados de Mazatlan”, es decir, de
Nicolas Pacheco y su grupo. De igual forma, destacé la importancia del respeto
a la jurisdiccion del juez de Nexapa y sefiald la omision del comandante de
Puxmetacan al no enviar a los indios de Mazatlan que requeria el subdelegado
de Nexapa. Advirti6 al intendente Alvarez que:

Es muy conveniente y acertado proteger el entusiasmo de los que han
dado pruebas de fidelidad al legitimo gobierno y se han sacrificado
con sus buenos servicios en defensa de la Patria; pero también es
preciso e indispensable sostener la noble autoridad de los jueces
territoriales que estan puestos por el mismo gobierno para la recta
administracion de justicia y que se les guarden los debidos respetos,
porque de lo contrario, desconociéndose las autoridades constituidas,
menospreciandose su jurisdiccion y excediéndose cada uno de la
que por su debido empleo le corresponde, se agrian los animos, se
fomentan las discordias, se da lugar a la arbitrariedad y se entorpece
el régimen y buen orden que se ha establecido de que depende la
seguridad y permanencia del Estado.*®

Eltexto anterior refleja la preocupacion de los realistas de Oaxaca pues a pesar
de haberse retirado los insurgentes de la capital de la intendencia en marzo
de 1814, éstos mantenian una fuerte presencia en la zona de la mixteca, la

15 [dem
Bidem
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costa y Tuxtepec. La mixteca fue escenario de numerosas batallas desde 1812
hasta 1817. Geograficamente era un punto vital para el gobierno realista ya que
por ahi pasaba el camino real a Puebla, la ciudad de México y Veracruz. Era
la principal fuente de abastecimiento de la intendencia de Oaxaca. La regién
de Nexapa se ubicaba entre el valle de Oaxaca y Tehuantepec, por donde
discurria el camino real a Guatemala. Esta era la retaguardia del frente realista.
Representaba su segunda via de comunicacién, suministro y escape ante
un eventual avance insurgente sobre la capital.!’ Frente a esta situacion, los
realistas oaxaquerios no podian permitir quedarse aislados y evitaron a toda
costa conflictos internos. Trataron de calmar las rivalidades locales generadas
por suspicacias y rumores que involucraban a autoridades civiles, religiosas,
comandantes de las milicias y rebeldes indultados.

Finalmente, Mimiaga recomendé que si Calixto José y Jacobo Santiago tenfan
alguna queja contra el comandante de Puxmetacan o Nicolas Pacheco que la
presentaran “por ahora” en la comandancia general. Melchor Alvarez envi6
una copia de la respuesta del auditor de guerra tanto a Ponze de Ledn como
a Calixto Pérez para que “les sirva de gobierno de lo determinado en este
expediente y tenga un efecto cumplido”. *

Después de conocer estas dos versiones de los hechos de Mazatlan, nos quedan
mas preguntas que respuestas. Resultan poco claras las acciones de Nicolas
Pacheco y las del propio subdelegado Ponze de Ledn. Pero antes de entrar
en especulaciones, adelantamos una primera conclusion: la llegada de los
insurgentes a Oaxaca no pasé desapercibida para los mixes de la zona baja. La
presencia insurgente provoco la movilizacion de indigenas de varios pueblos
que nutrieron tanto a fuerzas realistas como a los rebeldes. No obstante, en el
caso concreto de Mazatlan, lo que impulsé a la participacion en la lucha armada
fueron pugnas locales por el control politico. La partida que lideraba Rafael
Gallardo, aprovechando la invasion y el control insurgente de la intendencia,
trato de desplazar del poder politico al gobernadory los alcaldes de su pueblo.
Aparentemente obligd a unirse a su fuerza a Nicolas Pacheco y a otros que
habian sido o eran parte de la milicia realista de Puxmetacan con los que, al
mismo tiempo, tenia una rivalidad politica. Al sobrevenir la recuperacion de la
ciudad de Oaxaca por los realistas, Gallardo abandon¢ el pueblo de Mazatlan
y se incorpord a las tropas insurgentes que salian de la capital de la provincia.
En el camino a Oaxaca se fugaron Calixto José y su grupo, mientras que Nicolas
Pacheco y sus compafieros permanecieron en el pueblo. Cuando la milicia de

"En 1812 el obispo de Oaxaca, Bergozay Jordan, salié huyendo de los insurgentes por el camino real a
Tehuantepec-Guatemala (Gay, 1978:405).
8 AGEO, Real Intendencia, Subdelegacion Nexapa-Quiechapa, 1814-1815, leg. 81, exp. 42.
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Puxmetacan arribé a Mazatlan el grupo de Pacheco seincorporé aella. Viéndose
en desventajay en riesgo de ser aprehendido por Nicolas Pacheco, Calixto José
decidio indultarse en Oaxacay después acudio ante el juez de Nexapa por temor
a las represalias de Pacheco.

Aqui nos viene otra pregunta sobre los otros actores: ;Qué papel jugaron
las autoridades de Mazatlan frente a las pugnas entre Gallardo, Pacheco y
Calixto José? Pareciera que las autoridades de Mazatlan evitaron involucrarse
directamente en el conflicto entre facciones de su pueblo y entre realistas e
insurgentes. Asi, por ejemplo, su actitud fue ambigua al no acatar la orden del
comandante realista de Puxmetacan de apresar a sus parientes insurgentesy
entregarselos, pero tampoco desobedecieron completamente la instruccién,
pues de algin modo convencieron u obligaron a sus familiares a presentarse
eneljuzgadodeNexapaqueeralajurisdiccion quelescorrespondia.VanYoung
en su analisis sobre el comportamiento de las autoridades de los pueblos
indigenas durante el movimiento insurgente afirma que la participacién
activa de los notables indigenas en la insurreccion fue porcentualmente
baja (10% aproximado), debido a “su vinculacion con el régimen colonial
y con los espafioles poderosos que lo encarnan localmente” (Van Young,
2006: 309). Pero nos encontramos con que las mismas autoridades tampoco
respondieron ante la orden de su juez espafiol cuando éste les pidid que
le presentaran a Nicolas Pacheco. Es posible que no lograran convencer a
Pacheco y los suyos o que éstos habilmente recurrieran al intendente, que
era la autoridad maxima en la regién, para evitar al subdelegado.

Porotrolado,se podriainterpretarlaacusacion dePacheco contrael subdelegado
de Nexapa de estar a favor de los insurgentes como una estrategia para desviar
la atencion sobre su persona 'y sus actos. jPertenecia Nicolas Pacheco a alguna
familia de notables en su pueblo? ;Tenia alguna aspiracion politica dentro de su
comunidad que rivalizaba con Gallardo y con las autoridades en turno? El hecho
de haber recibido ayuda del subdelegado hace suponer que por lo menos tenia
una posicién privilegiada en su comunidad ademas de mostrarse habil y conocer
la jerarquia de la administracion local espafiola. Si su objetivo era deshacerse de
Gallardo, desprestigiar al gobernador y alcaldes de su pueblo, asi como evitar
enfrentar al subdelegado con quien pudo tener algln trato o deuda econdmica,
podemos decir que tuvo éxito en un corto plazo: Gallardo se fue con las tropas
insurgentes que abandonaron la ciudad de Oaxaca el 29 de marzo de 1814, Ponze
de Leodn dejo de ser subdelegado en junio de 1815, finalmente, ély su grupo

¥ José Vicente Gonzélez ocupaba la subdelegacion como interino en 1815, AHJO, Yautepec, Civil, 1813-
1818, leg. 6, exp. 11, f. 11v.
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quedaron como los Unicos miembros de su pueblo fieles a la causa realista
reconocidos por el comandante-intendente de Oaxaca.

Sobre el subdelegado de Nexapa nos queda la duda de si realmente era
simpatizante de los insurgentes o fue obligado a permanecer en su puesto
durante la ocupacion insurgente como otros criollos que habfan sido
funcionarios del gobierno real.” En las elecciones para representantes al
congreso de Chilpancingo aparece como representante de Nexapa (Hernandez
Déavalos, 2008:3). Quizas, de no haber sido por la denuncia de Nicolas Pacheco
que puso en entredicho su fidelidad hacia los realistas, su participacién en el
gobierno insurgente hubiera pasado desapercibida y, probablemente, habria
seguido como subdelegado.

Nexapay Villa Alta: San Pedro Acatlan, pueblo “insurgentado”,
contra Jaltepec de Candayoc, pueblo “realista”

Mientras Rafael Gallardo se establecia en San Juan Mazatlan en 1812 vy
efectuaba incursiones por diversas partes de la zona mixe llegando hasta Villa
Alta, cabeza del mismo distrito, los pueblos de Acatlan, de la subdelgacién de
Nexapa, y el de Candayoc, de Villa Alta, se enfrentaban entre si acusandose
unos a otros de realistas y de insurgentes.

El pueblo de Acatldn en una carta a su subdelegado, José Roman Ponze de
Ledn, con fecha del 12 de enero de 1814, se quejaba de haber sido agredido
por el pueblo de Candayoc. Relatan que habian ido a limpiar sus algodonares
ubicados en las tierras que disputan con Candayoc. Al segundo dia de estar
trabajando en el algodonar, llegaron los de Candayoc a un sitio donde habia
un “estacamento”. Es decir, una marca que dividia la tierra. Los de Candayoc
preguntaron a los de Acatlan que estaban cerca de ahi que quién habia dado
orden de poner el “estacamento”, éstos respondieron que “dos principales”. Acto
seguido los de Candayoc agarraron a uno de los principales de nombre Santiago
de la Cruz y “nomas que lo colgd, no lo azotd”. Después se fueron a la milpa de
“humedad” donde estaban rozando otros tres indigenas de Acatlan a quienes
les pegaron mientras les preguntaban también sobre quién habia ordenado
poner el estacamento. Estos respondieron que “Don Benito Rocha”, gobernador
insurgente de Oaxaca, a lo que los de Candayoc respondieron que “aqui esta los
gachupines”, que ellos eran comparieros de los gachupinesy que “ustedes [los de
Acatlan] estan con los insurgentes, alcahuetes de los insurgentes son ustedes”.

Tanto Manuel Marfa Mimiaga como José Maria Murguia y Galardi siguieron ocupando cargos en el
gobierno realista después de la ocupacion insurgente (Hamnett, 1971:163).
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Los enfrentamientos siguieron en los dias siguientes hasta que al cuarto dia los
de Acatlan lograron apresar a tres miembros de Candayoc e hicieron un ritual
en donde uno de los principales de Acatlan les leyo un “papel”. Segun la version
de los acatecos, los de Candayoc no querian saber el contenido de dicho papel
y habian golpeado a uno de sus principales:

[.. Jsalieron dos principales pidiendo perdén, hincados con un papel
los principales, dieron un palo a la cabeza que le rompieron la cabeza
a un principal llamado Raymundo Agustin, entonces se levantaron
los principales [y] se estuvieron peledndose donde prendieron a tres
de Candayoc y entonces les leyeron el papel que no querian [que]
los leyeran delante de ellos, entonces nos pasamos al otro lado del
estacamento de los de Tutla, pasamos a los tres que prendieron
cuando fue el pleito al lado del rio, le leimos el papel y después
volvimos a pasar para que se fueran con sus compafieros y cogimos
unos machetesy sombreros.

Quedaron diez heridos de Acatlan como saldo del enfrentamiento, no sabemos
si Candayoc tuvo heridos ni tampoco el contenido del papel que mostraron los
primeros a los segundos. Pero lo que hicieron los principales de Acatlan con los
tresindigenas de Candayoc, es decir, pasearlos por los linderos de los pueblos y
leyendo el papel en cada una de las colindancias, nos recuerda a lo que hacian
los subdelegados en los litigios de tierras cuando realizaban una dotacion de
tierras o hacian una “vista de ojos”. %

Este no era el primer encuentro violento entre ambos grupos, aunque si
fue el que mas heridos reporté. En 1812, justo cuando los insurgentes se
establecieron en la ciudad de Oaxaca hubo otra refriega entre ambos pueblos.
Aprimera vistay teniendo presente el caso de Mazatlan como foco insurgentey
el de Puxmetacan como base de una milicia realista, podriamos interpretar que
Acatlan siguié el camino de Mazatlan, pueblo vecino que pertenecia a la misma
parroquia. Cabe destacar que Acatlan era la cabecera de la parroquia a la que
estaban sujetos los pueblos de Mazatlan, Malacatepec y Tutla. Recordaremos
que los gobernadores de estos pueblos, a excepcion del de Malacatepec, fueron
llamados en 1814 por el intendente realista Melchor Alvarez y cuestionados

2 AHJO, Yautepec, Civil, 1813-1818, leg. 6, exp. 11, ff. 25-30.

2ZEn estas ceremonias estaban presentes las autoridades de los pueblos involucrados y todos
recorrian los linderos y aprobaban la ubicacion de las mojoneras que marcaban las divisiones entre
los territorios. En consecuencia, el papel puede haber contenido la descripcion de los linderos por
parte de alguna autoridad espafiola. En la primera parte del pleito que va de 1790 a 1807, en 1801,
Rafael Cuartero, un espafiol comisionado para resolver el conflicto, enviado por el intendente de
Oaxaca realizé una de las ceremonias antes mencionadas en las que participaron las autoridades de
Acatldny Candayoc. AHJO, Yautepec, Civil, 1796-1802, leg. 2, exp. 5, fs. 178-180v.
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por ser simpatizantes de los insurgentes. Tanto Mazatlan como Tutla fueron
absueltos, no asf Acatléan. Por su parte, Candayoc era pueblo sujeto a la
parroquia de Puxmetacan, ambos reconocidos por Melchor Alvarez como
fieles a los realistas (mapa 2) [Arrioja, 2008:595].
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Mapa 2. Pueblos mixes en la lucha insurgente

Pero el motivo real de la insurgentes vy realistas. La principal causa del
enfrentamiento de los dos pueblos era la propiedad de las tierras en donde se
habian desatado los enfrentamientos antes mencionados, las cuales formaban
parte del tablon de Jaltepec.?? Como ya se ha dicho en otro trabajo en donde
se analiza el pleito desde su origen, lo ocurrido durante la ocupacion insurgente
fue un episodio mas en el conflicto agrario entre ambas comunidades que
habia comenzado en 1790 (Escalona, 2012). En ese entonces, también estaban
involucrados en el litigio los pueblos Santiago Tutla, aliado de Acatlan, y
Puxmetacan, aliado de Candayoc.!

% Lapalabra “tablon” se usa paradeterminarlastierras que estan a las orillas de los rios, en este caso se
le denomina “tablon de Jaltepec” porque el rio que las atraviesa recibe el nombre de “rio Jaltepec”.

% os datos anteriores dan un panorama en el cual la mayoria de los pueblos de la parroquia de Acatlan
de la jurisdiccion de Nexapa simpatizaba con los insurgentes, mientras que el pueblo cabecera de la
parroquia de Puxmetacanysusujeto Candayoc de la subdelegacion de Villa Alta se asumian realistas.
Ver mapa 2.
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Los cuatro pueblos tenian colindancias entre si pero pertenecian a dos
jurisdiccionesdistintas: PuxmetacanyCandayoccorrespondianaladeVillaAlta,
mientras que Acatlany Tutla a la de Nexapa. Todos ellos se dedicaban al cultivo
de maiz, frijol y algodon, asi como al corte de maderas finas como el cedro. Las
tierras disputadas se localizaban en la vega de un rio caudaloso, el rio Jaltepec,
por lo que se podian aprovechar todo el afio cultivando simultdneamente
algodon y maiz (Murguia, 1827). Las relaciones geograficas de 1777 dan cuenta
de la existencia en los cuatro pueblos de una semilla de maiz amarillo que
daba tres cosechas al afio (Esparza, 1994:23-37). El algodon era uno de los
productos masvalorados de la regién (Villa-Sefior, 1952, vol. 2: 157). Gracias a la
siembra del mismo, los pueblos podian afrontar las cargas tributarias y demas
pagos que hacian a la corona espafiola y que con las reformas borbdnicas
se habian incrementado. Del mismo modo, también servia como motor del
repartimiento de mercancias que, a pesar de la oposicion del intendente,
segufan practicando los subdelegados de ambas jurisdicciones. Los cuatro
pueblos hilaban el algoddn para luego convertirlo en mantas, con una parte de
ellas confeccionaban la ropa con la que se vestiany el resto, que era la mayoria,
la entregaban a los agentes que los subdelegados tenfan en las parroquias de
su jurisdiccion. Estos agentes estaban encargados de distribuir las mercancias
y recoger el pago de las mismas en dinero o en productos locales. Durante el
siglo XVII, hubo varias epidemias (1789, tifus; 1797, viruela), seguidas de sequias
y heladas que afectaron a los pueblos indigenas de Oaxaca, la zona mixe baja
no fue la excepcién (Arrioja, 2008:587). Los pueblos de Puxmetacan, Candayoc
yAcatlan, porejemplo, sufrieron una considerable disminucién de su poblacion
entre 1742 y 1789.° Este fue el escenario en que comenzo el pleito en 1790.

En 1802, los pueblos de Puxmetacan y Tutla llegaron a un acuerdo que consistié
en que el primero reconocio el derecho de posesion sobre la porcion de tierra
denominada “La Isleta”. A partir de entonces Acatlan y Candayoc siguieron el
pleito sin sus respectivos aliados. En 1807 los dos pueblos habian llegado a un
arreglo y por espacio de cinco afios no hubo mayores problemas entre ellos.
Estatranquilidad se rompid en 1812 cuando los de Acatlan hicieron algin tipo de
solicitud sobre los derechos de propiedad de la tierra en disputa. Esto encendid
los animos de Candayoc con lo que volvieron los enfrentamientos entre ambos
pueblos cada vez que se encontraban en las tierras disputadas. No sabemos si
la solicitud de los de Acatlan se hizo antes o después de la llegada de Morelos a
Oaxaca. Sin embargo, el cambio de gobierno en la ciudad de Oaxaca no impidio
que los pueblos siguieran el pleito en los tribunales con jueces insurgentes.

% Puxmetacan tenia 344 habitantes en 1742, 535 en 1781, 579 en 1789y 887 en 1826; Candayoc tenia 414
habitantes en 1742,295 en 1781,239 en 1789y 323 en 1826. (Arrioja, 2008:591).
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En octubre de 1813, Juan Pérez, indigena principal de Candayoc se presenté en
Quiechapa para recoger el expediente del litigio con Acatlan que previamente
habfan solicitado.?® Al ver que los de Acatlan seguian haciendo gestiones sobre
la propiedad ante las autoridades insurgentes y que los jueces de Nexapa no
les habian favorecido en los dictamenes anteriores, los de Candayoc trataron
de que la continuacién del juicio fuera en el juzgado de Villa Alta. Pidieron al
intendente el cambio de jurisdiccion, éste consultd con el asesor provisional
Manuel de Leal y Araujo pero en ese momento salieron los insurgentes de la
ciudad y quedd pendiente la respuesta.?®

Como referimos al principio del apartado, unos meses antes de la vuelta de los
realistas a la ciudad de Oaxaca, los dos pueblos se habian enfrentado una vez
mas. Nos llama la atencion que los de Candayoc recalcaran su fidelidad a los
realistas y acusaran a los de Acatlan de insurgentes. ;Sabian los de Candayoc
que los realistas pronto ocuparian la ciudad de Oaxaca? Es probable que asf
fuera, como hemos referido anteriormente a pesar de las largas distancias
y los malos caminos de la provincia, la informacién circulaba y los rumores
abundaban. También esimportante destacar que el hecho de tener una milicia
realista en el vecino pueblo de Puxmetacan pudo ser una ventaja en cuanto a
que supieron de la noticia antes que los de Acatlan.

Ellitigio continud una vez mas con las autoridades realistas que debatian sobre
la solicitud del cambio de jurisdiccion hecha por Candayoc. La situacion en la
capital oaxaquefa era complicada por las rivalidades entre los funcionarios
realistas que volvieron y los que habian sido parte del gobierno insurgente
pero que fueron perdonados e integrados al renovado gobierno espafol.
Estos ultimos estaban divididos entre los que se manifestaron abiertamente
pro-insurgentes y los que habian sido obligados a participar en el gobierno
insurgente. La inestabilidad politica en laintendencia influy6 en el alargamiento
delconflictoentrelosdos pueblos. Asi, por ejemplo, el asesor de guerra Mariano
Castillejos, consultado en 1815 por el subdelegado provisional José Vicente
Gonzalez sobre la solucién del conflicto entre los dos pueblos, habia dado su
veredicto a favor de los de Acatlan®. En respuesta el abogado de Candayoc,
Mateo Forte, después de polemizar la recomendacion de Castillejos pidio que
no se le consultase mas “por odioso y sospechoso”. %

% AHJO, Yautepec, Civil, 1813-1818, leg. 6, exp. 11, ff. 1-1v.
2TAHJO, Yautepec, Civil, 1813-1818, leg. 6, exp. 11, ff. 27y 27v.
% AHJO, Yautepec, Civil, 1813-1818, leg. 6, exp. 11, ff. 43-44

2 AHJO, Yautepec, Civil, 1813-1818, leg. 6, exp. 11, ff. 46-46v.

77



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

Observamos que dentro del litigio de tierras entre los dos pueblos salieron
a la luz también los pleitos entre criollos y/o peninsulares que habfan tenido
diferencias por sus actitudes frente al movimiento insurgente. En este caso
tanto Manuel Castillejos como Mateo Forte eran letrados y habfan participado
en el gobierno insurgente. Pero la diferencia entre los dos radicaba en que el
segundo denuncié haber sido “forzado” a formar parte del régimen insurgente
mientras que el primero habia sido acusado en 1809 de “proclamas sediciosas”
junto con su hermano Julian Castillejos.*® Los hermanos Castillejos se habian
mostrado a favor de la idea de la creacién de una nacién independiente de
Espafia (Hamnett, 1971:162). En consecuencia, fueron sefialados repetidamente
como traidores o poco fiables por criollos realistas como Mateo Forte.

Durante el resto del afio de 1815 y hasta 1817, fueron y vinieron en unay otra
direccién por los caminos entre Acatlan, Candayoc, Villa Alta, Quiechapa
y Oaxaca un gran numero de cartas, dictamenes de asesores, citatorios,
escritos de los apoderados y todos los papeles acumulados desde 1790, para
determinar finalmente que el juicio debia de seguirse en el juzgado de Nexapa.
Para principios de 1818, el letrado y asesor del pueblo de Candayoc, Mateo
Forte, presenté la copia de los documentos en los que se asento la operacién
por la cual este pueblo junto con Puxmetacan y Ozolotepec habia obtenido la
propiedad del tablén de Jaltepec en 1737. Los de Candayoc habian solicitado
desde 1812 la copia de los “titulos de propiedad” al escribano José Alvarez
quien los tuvo listos a finales de 1813.* No sabemos la razon por la cual se
entregaron hasta febrero de 1818 y no antes.

Vemos una similitud entre este caso y el de Mazatlan donde las pugnas politicas
entre facciones rivales, que muy probablemente ya existian antes de la llegada
de los insurgentes a Oaxaca, determinaron la participacion de un sector de la
poblacién en la rebelion. El conflicto entre Candayoc y Acatlan habia iniciado
antes de 1812 y la guerra de independencia fue otro factor que se sumo a la
complejidad del mismo. Los dos pueblos trataron de aprovechar la coyuntura
a su favor asumiendo alguno de los bandos. Asi mismo, ante la circulacion
de noticias sobre los resultados de enfrentamientos armados entre realistas
e insurgentes en otras partes del territorio oaxaquefio, los pueblos llevaron a
caboaccioneslocales que buscaban sacar provecho de la inestabilidad politica.

Podemos afirmar que el pueblo que obtuvo mayores ventajas fue Candayoc,
implementando acciones directas frente a su adversario (enfrentamientos)

3 AGN, Infidencias, vol. 6, exp. 11, 1809..
* AHJO, Yautepec, 1813-1818, Civil, leg. 6, exp. 11, f. 128v.-129.
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e indirectas (en los juzgados). En 1812, cuando todo parecia indicar que
perderian el tablon de Jaltepec teniendo en contra los dictamenes emitidos
anteriormente sobre el caso que reforzaban la postura de Acatlan, sobrevino la
intervencioninsurgenteenlaintendencia. Elescenario entoncesno lesfavorecio
por la demora en la obtencién de sus titulos de propiedad. La situacion parecid
empeorar con la aparicion de un grupo insurgente en Mazatlan que contaba
con el apoyo de los pueblos vecinos, entre los que se encontraba su rival, y del
subdelegado de Nexapa, reconocido por el gobierno insurgente.

Sin embargo, todo cambi6 en 1814 con la vuelta de los realistas que inclind
la balanza a favor de Candayoc. El subdelegado de Nexapa fue sustituido por
uno interino, Acatlan y los demas pueblos “insurgentados” fueron vistos con
desconfianza por el nuevo intendente, mientras ellos, gracias a su discurso
de fidelidad, quedaron fortalecidos ante el renovado gobierno espafiol de
la provincia. También les ayudé el haber contado con una milicia realista en
el pueblo vecino de Puxmetacan, en la que seguramente habria mas de un
mixe de Candayoc, que les sirvid de fuente de informacién. Finalmente, con
la intervencion de su abogado Mateo Forte, en 1818 conseguian una copia de
los titulos de propiedad, que incluia el tablon de Jaltepec, emitidos en 1737
como resultado de una composicion de tierras. Estos documentos habian
sido recogidos en 1784 por el alcalde mayor Sancho Pisén, quien también
fungia como Subdelegado de Tierras y Aguas y como tal habia enviado los
documentos al juzgado de Tierrasy Aguas en la ciudad de México. Asi, podemos
decir que desde finales del siglo XVIII los de Candayoc estuvieron sin sus titulos.
Tardaron mas de 30 afios en recuperarlos.®> Como ya sefialé Romero Frizzi, “los
pueblos soportaron esos gastos impresionantes de recursos y energia humana
producidos por el sistema judicial novohispanoy sus procedimientos sélo para
debilitar a su enemigo, al pueblo rival” (Romero, 2004:26).

Comentarios finales

Como habfamos adelantado antes, una de las conclusiones a las que llegamos
es que la presencia insurgente en el territorio oaxaquefo si tuvo un impacto
en los pueblos mixes de la zona baja. De igual manera, podemos afirmar que
tuvieron una participacién activa en el conflicto al incorporarse tanto a las
fuerzas realistas como a las insurgentes. Pero, cabe sefialar que lo hicieron
con sus propias motivaciones y no impulsadas por las ideas independentistas

#En 1789 Candayoc, Puxmetacan y otros pueblos mixes de la jurisdiccion de Villa Alta que colindaban
con la subdelegacion de Nexapa habian solicitado sus “titulos y documentos”. Los pueblos mixes
senalaron tener problemas con los pueblos colindantes de la jurisdiccion de Nexapa por carecer de
sus titulos con los que aclarar las “dudas que se suscitan”. AHJO, Villa Alta, Civil, 1789, leg. 25, exp. 6.15,
ff. 44y 44v.
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que tenian lideres insurgentes como Hidalgo y Morelos. Las razones de su
involucramiento obedecian a comportamientos propios de su cultura politica
local, es decir, la busqueda de soluciones a problemas cotidianos en el interior
y en el exterior de las comunidades. El caso de Mazatlan representa una pugna
entre facciones que se disputan el control del gobierno local. Por su parte,
Candayoc y Acatlan muestran la lucha por la tierra, por el control territorial
y la persistencia o busqueda de una autonomia. Lo anterior bien puede
vincularse a la propuesta de Van Young sobre el anarquismo local o céntrico
gue permeaba en varias comunidades rurales de la Nueva Espafia a finales del
periodo colonial. Este autor destaca la poca vision politica de los indigenas
mas alla del ambito de sus pueblos y, en consecuencia, el impulso de muchos
de ellos para unirse a las tropas insurrectas se basé en rencillas o conflictos
locales sin tener una conciencia politica a favor de la independencia de Espafia
(Van Young, 2006:722,846). Sin embargo, cabe aclarar que en regiones como
Michoacan la incorporacion a la lucha insurgente por los indigenas presentd
otras caracteristicas que contradicen la propuesta de Van Young.

Vemos pues que los dos ejemplos tratados aqui representan, a nuestro modo
de ver, dos logros de sectores de las poblaciones indigenas que supieron
aprovechar la coyuntura politica en su favor. Nicolds Pacheco pudo librarse
de su rival politico dentro del pueblo, que era Rafael Gallardo, y legitimarse
ante el gobierno espariol. Candayoc consiguid recuperar parte de las tierras
del tablén de Jaltepec. En este caso, la estrategia de manipulacion de los
discursos del pueblo de Candayoc y de Nicolas Pacheco manifestados frente a
las autoridades realistas surtieron efecto.

Porotro lado, resaltamos lavariedad de las reacciones que tuvieron los pueblos
delasdossubdelegaciones. Estasmuestran unadinamica historica propiade las
regiones como Oaxaca, determinadas por una geografia predominantemente
montafiosa, en donde confluyen gran variedad de pueblos indigenas que al
mismo tiempo que comparten muchos rasgos culturales responden de manera
diferenciada a coyunturas exteriores. Vemos pues que los pueblos indigenas
mixes funcionaban como entidades colectivas, con una identidad vinculada a
un territorio y con una dindmica determinada por la combinacion de fuerzas
centripetas y centrifugas. Las primeras se manifestaban en los conflictos
internos entre facciones ocasionadas por el control politico del gobierno local,
y las segundas se dirigian al exterior a través de las disputas o rivalidades con
los pueblos vecinos.

Finalmente, destacamos que el aislamiento geografico de los pueblos indigenas
durante la época colonial, por lo menos en el caso de los mixes, no se tradujo
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en un aislamiento politico. Los litigios constantes en los juzgados espafioles
y la complejidad de los mismos mantuvieron una movilizacién continua de
documentos, recursos y personas desde territorios remotos hasta la capital de
la provincia e incluso del virreinato. Esto permitié también que las noticias de
lo que ocurria en otras regiones de la provincia y de la Nueva Espafia, llegaran
a los pueblos y éstos reaccionaran ante ellas de acuerdo con sus intereses.
Demostraron tener una cultura politica propia que, si bien no correspondia a
la de otros sectores de la poblacion novohispana, como los criollos, no por eso
era menos valida.

Autorescomo Taylorhansefalado que los pueblosindigenas de Oaxaca durante
el siglo XVl participaron activamente en varias revueltasy eso los hizo “buenos
rebeldes pero deficientes revolucionarios” en la época de la independencia
(Taylor, 2008:208). Sin embargo, ;por qué presuponer que debian ser “buenos
revolucionarios” segiin el modelo liberal? o ;por qué habrian de comportarse
de una manera que no correspondia a sus intereses? Irénicamente gracias a su
“bajo perfil revolucionario” muchos indigenas oaxaquefios hoy en dia todavia
mantienen el control de su territorio al mismo tiempo que han buscado formas
de adaptarse y relacionarse con el llamado mundo “moderno”. Con esto no
pretendemos caer en la idealizacién de las sociedades indigenas oaxaquefias,
pues como toda sociedad tiene sus propias contradicciones. Pero si creemos
necesario sefialar que juzgarlos por no reaccionarde acuerdo con las ideologias
imperantesen las “modernidades” es negar una parte importante de su historia.

Fuentes citadas

Archivos.
AGN: Archivo General de la Nacion, Ciudad de México.

AGEQ: Archivo General del Estado de Oaxaca, Oaxaca

AHJO: Archivo Historico del Poder Judicial de Oaxaca, Oaxaca
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San Juan

Guichicovi: cambios
Socioeconomicos a
finales del siglo XIX en
una comunidad mixe
del Istmo oaxaqueno

Huemac Escalona Luttig!

[ texto plantea que la construccién del Ferrocarril Nacional de Tehuantepec

tuvo implicaciones economicas y comerciales para los pueblos y comunida-

des indigenas de la regién del Istmo, generé modificaciones en las estructu-

ras de poder y en la organizacion social, particularmente las relaciones in-
terétnicas. Asimismo, transformad la organizacion del territorio, al surgir poblaciones
que alcanzaron relevancia por su proximidad al tren, las tierras fueron revaloradas y
se transformé el esquema de tenencia de la tierra a finales del siglo XIX.

! Articulo publicado en: Emilia Veldzquez, Eric Léonard, Odile Hoffmanny Marie-France Prevot-Schapira
(coords.), El Istmo mexicano: una region inasequible. Estado, poderes locales y dindmicas espaciales
(siglos XVI-XXI). México, CIESAS/IRD, 2009, pp. 265-289.
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Introduccion

San Juan Guichicovies un municipio habitado actualmente por poblacién mixe,
mixteca, zapoteca y mestiza; se localiza en una extension de 22 kildbmetros
cuadrados en la parte baja de la region mixe y pertenece al distrito judicial de
Juchitén, Oaxaca. Se ubica dentro de la zona humeda del Istmo Oaxaquefio,
entre los 16058’ de latitud norte y 95°05” de longitud oeste a 300 msnm (INEG],
2000). Limita al Norte con el municipio de Matias Romero, al Sur con los
municipios de Santo Domingo y Santa Maria Petapa, al Este con el municipio
de Matias Romeroy al Oeste con el municipio de San Juan Mazatlan.

En la historia de los Ultimos cien afios el factor geogréafico ha sido determinante
para el aceleramiento de cambios significativos de las estructuras
socioculturales, politicas y econdmicas del municipio. Migraciones internas y
externas, colonizaciones extranjeras y nacionales, construccion de distintas
vias de comunicacién, explotacion maderera, conflictos por la propiedad de la
tierra, fuerte presencia de cacicazgos, surgimiento de organizacionesindigenas,
narcotrafico, devastaciones ecolégicas vinculadas a la ganaderizacion
acelerada, entre otras cosas, han sucedido en un tiempo relativamente corto,
transformando en forma importante las relaciones sociales al interior de la
comunidad, y entre ésta y la region de la que ha formado parte.

En el ultimo tercio del siglo XIX 'y las primeras décadas del siglo XX ocurrieron
algunos de esos cambios, los cuales estuvieron asociados a la puesta en
marcha de ciertos proyectos estatales que pretendian aprovechar la estratégica
ubicacién geografica del Istmo de Tehuantepec para el comercio internacional.
Dichos planes afectaron profundamente tanto la porcion oaxaquena como
veracruzana, en sus dindmicas sociales, politicas y econdmicas. Fueron
particularmente impactantes la construccién del ferrocarril interoceanico vy la
aplicacion de las leyes de terrenos baldios de 1883, 1894 y de 1905. Por ello, un
segundo objetivo en este capitulo sera analizar los cambios que en relacién
con estas dos intervenciones estatales ocurrieron en el municipio de Guichicovi
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Reorganizacion espacial y reestructuracion de las redes
comerciales: impactos del Ferrocarril Nacional de
Tehuantepec

Como parte de la l6gica de modernizacion del pais que se desarroll6 durante el
Porfiriato, el gobierno se planted la construccién de redes ferroviarias, apoyos
a la infraestructura portuaria, instalacion de fabricas manufactureras, apoyo
a la produccion agropecuaria y a la industria minera (Gonzalez, 2000). Fue
entonces que se retomo el plan de abrir una via ferroviaria que comunicara
ambos extremos del Istmo de Tehuantepec.

Durante la primera década del Porfiriato, el gobierno federal otorgd a cuatro
empresas distintas la concesion para la construccion del ferrocarril. No
obstante que estas compafifas nunca terminaron lo convenido, se vieron
beneficiadas con indemnizaciones millonarias pagadas por el gobierno
mexicano.” Finalmente, en 1896, el gobierno de Diaz otorgd la concesién a la
empresa inglesa Pearson & Son, la cual tenfa fama mundial como ejecutora
de grandes obras de ingenieria. El convenio no soélo incluia la conclusién de
la construccion del Ferrocarril Nacional de Tehuantepec sino que, ademas,
contemplaba otras obras como la construccion de los puertos de Salina Cruz
y Coatzacoalcos, lineas transmisoras de energia eléctrica y drenajes (Ruiz
Cervantes, 1994).

Finalmente la inauguracion del ferrocarril se llevd a cabo el primer dia de
1907, es decir, sesenta y cinco afios después de haberse otorgado la primera
concesion. El ferrocarril recorrio una distancia de 421 kilémetros entre los
puertos de Salina Cruz y Coatzacoalcos. El presidente Diaz estuvo presente
endicho acto, junto a una comitiva integrada por el presidente de la empresa
constructora -Weetman Pearson-, miembros del gabinete presidencial,
diplomaticos y extranjeros. Junto con el tren transistmico, y para potenciar
su aprovechamiento e interconectar la porcion sureste de la republica y la
frontera sur con el centro de México, en 1899 se proyectaron y ejecutaron
tres nuevas vias de comunicacion: una que debia enlazar los Ferrocarriles

2 Asi, por ejemplo, el empresario E. Learned de Londres, construyé un tramo de tres kilémetros en un
periodo detres afos. El costo de la inversion fue de 7,500 pesos por kilometroy, cuando le fue anulada
la concesién en 1882, recibio 1, 500, 000 dolares como indemnizacién. Ese mismo afio el empresario
mexicano Delfin Sénchez se hizo cargo de la obra sin presentar resultado alguno, por lo cual recibié un
monto de 1.434,135 pesos. Aflos mas tarde, en 1888, aparecio en escena el inglés E. McMurdo, quien al
morir cuatro afos mas tarde cedio sus derechos a la firma londinense Hampson, Corthel & Stanhope,
lacualsolo construyd untramo méas de via en dos afios. Hasta el momento lo poco que se habia hecho
de la via habia costado al gobierno porfirista 16 millones de délares, el equivalente a 2.670,170 pesos
de aquella época (Covarrubias, 1980).
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Unidos de Yucatédn a Campechey desde ahi hasta Veracruz; otra que correria
por el Istmo hasta el Puerto de Coatzacoalcos, de donde se conectaria hasta
Veracruz, uniéndose asi con la ruta del Ferrocarril Mexicano (Ciudad de
México-Puerto de Veracruz);y, finalmente, una mas que enlazaba el Ferrocarril
Nacional de Tehuantepec con el Panamericano, quedando asi cubiertala ruta
entre la estacion de San Jerénimo, en el istmo oaxaquefio, con la frontera
guatemalteca en territorio chiapaneco (Ruiz Cervantes, 1994:34-35).

/Qué impactos tuvo la construccion del Ferrocarril Nacional de Tehuantepec
sobre el municipio de Guichicovi y su entorno regional? En este apartado
haremos referencia a las influencias que el ferrocarril ejercié sobre el
poblamiento y el comercio regional. Comenzaremos por explicar como fue
que la construccion del ferrocarril incidié en la aparicion de nuevos poblados,
el crecimiento de aquellos que quedaron cerca de las vias y estaciones del
tren, y el estancamiento e incluso reduccion demogréfica de las poblaciones
que quedaron al margen de las comunicaciones ferroviarias, un ejemplo
de esto es la comunidad de “El Chocolate”, situada en el antiguo camino a
Tehuantepec a través de Matias Romero. Si bien nunca fue una poblacién de
gran importancia, si es notoria la disminucion de sus habitantes ocasionada
en un principio por la construccién del ferrocarril y en recientes afios por la
migracion a las ciudades de Oaxaca, México, Coatzacoalcosy como jornaleros
en los estados del norte del pais. El caso de la cabecera municipal es distinto.
Al parecer, San Juan Guichicovi debio al ferrocarril su nombramiento de
villa, en 1903 segun decreto presidencial del 17 de noviembre de dicho afio
(Hernandez, en prensa).

La aparicién de nuevos poblados, o el crecimiento notable de localidades ya
existentes, estuvo asociada al aumento en la demanda de mercancias vy la
creacion de nuevas rutas comerciales, lo que también influyd en la poblacion
local. Tal fue el caso de Rincon Antonio, donde se construyeron talleres, un
almacén generaly unaestacion ferroviaria, convirtiéndose en sede de una parte
del aparato administrativo del ferrocarril interoceédnico. Para la expansion de
los inmuebles del ferrocarril en Rincon Antonio, y la construccion de viviendas
para los trabajadores, en 1902 Pearson compro tierras a los municipios
de El Barrio y Santa Maria Petapa (Cérbulo, 2003:5). En consecuencia, el
poblado tuvo un crecimiento vertiginoso que lo llevé a convertirse en 1906 en
cabecera de un nuevo municipio bautizado como Matias Romero,> nombre
que también adquirio la antigua localidad llamada Rincon Antonio. Al nuevo
municipio se le adjudicé la posesion y administracién de un territorio propio,

3Ver Enciclopedia de los municipios de México (1988).
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el cual se conformo con parte de los terrenos pertenecientes a los municipios
de Guichicovi, El Barrio La Soledad y Santa Maria Petapa. Es por ello que al
observar un mapa actual sobre los limites entre Guichicovi y Matias Romero,
notaremos que una porcion perteneciente a Guichicovi ha quedado separada
o aislada del resto por una franja de terrenos de Matias Romero.

El ferrocarril no solo dio pie a que crecieran ciudades a partir de pequefios
poblados, encontramos también la formacién de nuevas localidades con
caracteristicas particulares en cuanto a la composicion de su poblacion.
Estos nuevos poblados se crearon a fin de facilitar el abasto de materias
primas -aguay carbén principalmente- para el buen funcionamiento del tren;
a raiz de ello surgieron nuevos asentamientos que fungian como estaciones.
Fue este el caso de Estacion Sarabia y Mogofié Estacion, este Ultimo ubicado
en el kilbmetro 186 de la via Coatzacoalcos- Salina Cruz y que en 1910 quedd
registrado como poblado.

Segln los ancianos de la localidad, los antecedentes de Mogofié se remontan
alas Ultimas décadas del siglo XIX, cuando algunas familias se asentaron en los
alrededores del actual poblado para dedicarse a la fabricacién de durmientes
para la construccion del tren. La poblacién fue aumentando paulatinamente
a inicios del siglo XX, cuando la compafia inglesa Pearson & Son requirié una
gran cantidad de personal para la construccion del Ferrocarril Nacional de
Tehuantepec. Para satisfacer esta demanda de trabajo, a Mogofié Estacion
arribaron indigenas zapotecos de Juchitan, Santa Marfa Petapa, Ixtaltepec,
Ixtepec, ElEspinal, El Barrio La Soledady mixes de San Juan Guichicovi, asicomo
algunos extranjeros; al término de las obras muchos de estos trabajadores se
quedaron a radicar en Mogofié. Los ingenieros ingleses que trabajaban en este
lugar fueron quienes le dieron el nombre de Mogofié, al escuchar que los mixes
sereferfan a él con las palabras mook aay nyéé, que en lengua mixe quiere decir
“malz, hojay agua”.

Otro efecto del Ferrocarril Nacional de Tehuantepec fue la insercion del
Istmo en nuevos circuitos comerciales y la reactivacion del comercio de
exportacion que, desde la época colonial, habia sido importante con la
produccién de afil y de grana cochinilla. A decir de Ruiz Cervantes (1994:36),
el éxito del ferrocarril tehuano podia medirse por el aumento paulatino en la
afluencia de mercancias, lo que condujo a que la aduana de Puerto México,
hoy Coatzacoalcos, pasara de ser una de tercera clase a una de primera. Una
importante empresa naviera, la Hawaiian Steamship Co., cubria la ruta Hawai-
Nueva York y puntos intermedios; en esta empresa el gobierno mexicano
tenfa colocada una buena cantidad de acciones. Los resultados econdmicos
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no se hicieron esperar. Durante el primer afio de operacion del ferrocarril,
veinte trenes llegaron a recorrer diariamente la ruta en ambas direcciones,
llevando una carga de alrededor de 360 000 toneladas de mercancias tanto
locales como internacionales (Bradomin, 1980:130). Cada uno de estos trenes
tenfa 44 furgones que eran conducidos por dos locomotoras. El movimiento
portuario fue del mismo modo abundante si se piensa que en el puerto de
Salina Cruz atracaron 67 barcos. El afio siguiente aumento la circulacion de
trenes, al llegar a 430 000 toneladas los envios procedentes de 96 barcos. Esto
significaba que entre un afio y otro los fletes recibidos aumentaron en un 18%
enrelacién al aflo anterior, lo cual se debid en gran medida al mejoramiento de
lainfraestructura portuaria que involucré la construccion de almacenes, grias
eléctricas, tanques para petréleo, iluminacion eléctrica y mayor cantidad de
vias terminales. Para el tercer afio de actividad el Ferrocarril Nacional de
Tehuantepec superé al 100% las cifras ya mencionadas al transportar mas de
955 466 toneladas (Carrasco, 1948:33-34).

Pero el ferrocarril no sélo transportaba mercancias de exportacion entre
un puerto y otro, sino que los trenes eran utilizados también para trasladar
mercancias entre diferentes lugares del Istmo y hacia otras regiones del pais.
Los hacendados, finqueros y duefios de ranchos ganaderos cercanos a la ruta,
tanto en territorio istmefio como chiapaneco, pudieron enviar su produccion
con rapidez y en mayor volumen hacia los mercados de Oaxaca y los demas
puntos del centro del pais. Ademas, comerciantes zapotecos de diversos
poblados comenzaron a desplazarse con su mercancia hacia Coatzacoalcos,
en tanto que algunos comerciantes de Guichicovi aprovecharon el tren para
transportar y vender sus productos agricolas (como la pifia), tanto en el
mercado de Matias Romero como en las distintas estaciones del tren que habfa
dentro del territorio municipal. Este comercio intra e interregional permanecio
después de que la inauguracion en 1914 del canal de Panama hiciera que el
ferrocarril*de Tehuantepec decayera como medio de transporte de mercancias
a gran escala entre los puertos de Salina Cruz y Coatzacoalcos.

La reactivacion del comercio regional de exportacién, en conexion con otros
mercadosnacionalesyasociadaalferrocarril,abrid nuevasrutas paraeltraslado
de mercancias que competian con las rutas antiguas aunque sin desplazarlas
por completo. Segln se cuenta en Guichicovi, el traslado de mercancias entre
este poblado y Mogofié propicio la creacion de un servicio de transporte mular
que recorria el camino que iba de Mogofé a Guichicoviy otros asentamientos

“Dos de ellas, Estacion Mogoné y Estacion Sarabia, funcionaron hasta el afio 2000 en que dej6 de
circular el ferrocarril de pasajeros entre Coatzacoalcos y Salina Cruz.
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aledafios. Sinembargo, la gente que no disponia de dinero suficiente para pagar
el servicio de los nuevos medios de comunicacion siguié transportando sus
mercancias hasta Matias Romero por la vieja ruta que comunicaba a Guichicovi
con Tehuantepec, la cual seguramente existia cuando menos desde la época
colonial. Esta ruta inclufa distintas veredas que comunicaban a Guichicovi con
varias rancherias pertenecientes al mismo municipio y que, en términos de
distancia, era mas corta para llegar a Tehuantepec sin pasar por Mogofié, pero
también demasiado accidentada.

Ensuma, laconstruccionyoperacién delferrocarril de Tehuantepectransformo
considerablemente el entorno de los pobladores mixes de Guichicovi. De
los cambios regionales asociados a este evento quiza el mas relevante fue el
crecimiento del comercio regional. En el nivel de la comunidad, este hecho se
reflejo en una nueva estratificacion socioeconomica: los mixes que lograron
insertarse con éxito en la nueva dinamica comercial adquirieron una posicién
econdmica ventajosa; mientras que aquellos que se mantuvieron en la forma
de vida tradicional, cultivando su tierra, utilizando los viejos caminos y sin
posibilidades econémicas para incursionar en el comercio o en la produccién
de nuevas mercancias para el mercado, fueron desplazados a los niveles
econdmicos mas bajos.

Por otro lado, la comunidad se insertd en una nueva red comercial en la que
Coatzacoalcos tenia una posicion relevante; en esta reestructuracion del
comercio regional tuvieron un papel importante los comerciantes zapotecos,
principalmente los de Santa Marfa Petapa y de Juchitan, quienes aprovecharon
la nueva ruta para transportar entre el istmo oaxaquefio y Coatzacoalcos
mercancias como aguardiente, panela, telas baratas, explosivos para las
fiestas, pescado seco, entre otros productos.

El asedio sobre las tierras de San Juan Guichicovi en el
ultimo tercio del siglo XIX

Otra consecuencia directa de la construccion del Ferrocarril Nacional de
Tehuantepec fue la atracciéon de especuladores agrarios hacia el territorio del
municipio de San Juan Guichicovi, ya que al atravesar la via del tren por la
parte oriental del municipio se elevo el valor de los terrenos colindantes a la
via. Lo anterior se debi6 a varios factores. En primer lugar, el nuevo medio
de transporte abaratd los costos de la comercializacion de los productos
forestales, agricolas y ganaderos, atrayendo asi a algunas compafias
extranjerasdedicadasalaexplotacion dedichosrecursos. Ensegundotérmino,
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los terrenos por los que atravesaba el ferrocarril estaban catalogados como
tierras de “primera” -productivas durante todas las estaciones del afio-, por
lo que se volvieron un centro de atraccién para empresarios que pretendian
invertir en el ambito agropecuario.

La adquisicion de estas tierras se facilitaba por el marco legal construido por
los gobiernos liberales en la segunda mitad del siglo XIX, el cual obligd a las
comunidades indigenas a dividir sus tierras comunales e insertarlas en un
mercado de tierras dominado por los duefios del capital econémico y politico,
quienes a partir de 1875 se beneficiaron también de las leyes de terrenos
baldios. El objetivo de estas leyes era propiciar la colonizacion de tierras
que no estaban abiertas al cultivo, para lo cual se crearon las compafias
deslindadoras que favorecerian la inmigraciony la llegada de capital extranjero
(Esteva, 1990:15). La idea era desarrollar regiones extensas con el apoyo de la
colonizacion, favoreciendo con ello la creacion de una oligarquia desligada
de laiglesia catdlica y encargada de hacer producir los terrenos considerados
improductivos. Los liberales crefan que con ello se impulsaria el progreso
econémico a la vez que se crearia una fuerte clase de propietarios individuales
ligados a su causa.

Las compafiias deslindadoras, a cambio de poblar las zonas que para este
efecto habian escogido, recibian una compensacion de gastos y una cesion
de la tercera parte de las tierras deslindadas, siempre y cuando no rebasara
las 2,500 hectareas. Sin embargo, estas compafifas no sélo deslindaron tierras
nacionales, también actuaron sobre porciones de los terrenos comunales de
indigenas que declararon como baldios. En 1894, el gobierno porfirista dicto
una segunda ley sobre ocupacion y enajenacion de terrenos baldios en la cual
eliminaba los requisitos anteriormente mencionados, es decir, ya no habia
limite para poder declarar grandes extensiones de territorio como baldios y
asi poder enajenarlos, fraccionarlos y venderlos. Al amparo de estas leyes,
para 1906 estaba ya conformado un grupo de nuevos terratenientes que se
habian apropiado de una cuarta parte del territorio nacional, en perjuicio de
las tierras comunales indigenas que no siempre estaban bien tituladas y de
las pequenias propiedades que, por distintas razones, no se habian cultivado
hasta ese momento. Sin embargo, una afirmacién de este tipo, que puede ser
valida en términos generales, tendria que ser matizada a la luz de estudios de
caso particulares que dan cuenta de comunidades indigenas que, siguiendo
diversas estrategias, lograron mantener el control sobre sus tierras comunales.

En 1894, el gobierno porfirista dicté una segunda ley sobre ocupacion
y enajenacion de terrenos baldios en la cual eliminaba los requisitos
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anteriormente mencionados, es decir, ya no habia limite para poder declarar
grandes extensiones de territorio como baldios y asf poder enajenarlos,
fraccionarlos y venderlos. Al amparo de estas leyes, para 1906 estaba ya
conformado un grupo de nuevos terratenientes que se habian apropiado de
una cuarta parte del territorio nacional, en perjuicio de las tierras comunales
indigenas que nosiempre estaban bien tituladasy de las pequefias propiedades
que, por distintas razones, no se habian cultivado hasta ese momento. Sin
embargo, una afirmacién de este tipo, que puede ser valida en términos
generales, tendria que ser matizada a la luz de estudios de caso particulares
que dan cuenta de comunidades indigenas que, siguiendo diversas estrategias,
lograron mantener el control sobre sus tierras comunales.

Desgraciadamente no era ésta la situacion de Guichicovi, que poseia tierras “de
primera” y por cuyo territorio atravesaba el ferrocarril. Desde principios de la
segunda mitad delsigloXIXalgunos extranjeros comprarontierrasen elmunicipio
de Guichicovi (Brasseur, 1983:15). Y entre finales del siglo XIX y principios del XX se
establecieron en el municipio tres compafiias norteamericanas: The Real State
Company of Mexico, The Mexican Land Securities Co. y The Rock Island Tropical
Plantation Co. Asu vez, el norteamericano Horace W. Corbin adquiri6 la hacienda
Chivela, en las cercanias de Matias Romero. Motivadas por las posibilidades de
explotacion agricola a gran escala que presentaba la zona -que en esos afios
tenia una baja densidad poblacional-y al amparo de las leyes de terrenos baldios
y colonizacién promovidas por el presidente Porfirio Diaz, estas compafias se
aduefiaron de grandes extensiones de tierra (Ruiz Cervantes, 1994:40). Asi, la
empresa The Real State Company of Mexico adquirié en septiembre de 1910
gran parte de los terrenos de Sarabia aledafios a la via transistmica, y extrajo una
gran cantidad de caoba y cedro, parte de la cual fue vendida como durmientes
para la via del tren (Santos, 1994:18). La Mexico Land Securities Company
invirti6 $152,556. 79 para adquirir 12,785 hectéreas del terreno de Sarabia, vy
2,469 hectareas de Boca del Monte, pagando 10 pesos por hectarea en 1905. En
1910 esta empresa fracciono parte de sus terrenos y vendié cada hectarea a un
precio que fluctuaba entre los 95y los 100 pesos.”No cabe duda que el negocio
de las compafiias deslindadoras fue redondo: primero extrajeron la madera
de las tierras adjudicadas, luego fraccionaron parte de ellas para la venta a
colonos extranjeros a un precio casi diez veces mayor al pagado al municipio (la
mayoria de ellos procedian de los Estados Unidos y se dedicaban a la agricultura
extensiva), finalmente se reservaron los mejores terrenos para una produccion
agricola propia que mantuvieron hasta la década de 1920.

°AMG, caja de documentos antiguos.
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En este punto cabe preguntarse ;jen qué condiciones se realizd la compra
de dichas tierras? No tenemos una respuesta del todo clara a partir de los
documentos que encontramos en el archivo municipal de Guichicovi. En uno
de estos documentos, fechado en 1905,° se muestra a esas tierras como la
manzana de la discordia entre el municipio de Guichicovi y tres particulares
residentes en Juchitan (Fernando de Gyves, Tomas H. Woolrich y Jesus Solana).
El conflicto solo llego a resolverse cuando los tres particulares cedieron una
parteimportantedesusrespectivas propiedadesal municipio, sinque enningin
momento del proceso se aclarase cémo habian adquirido los tres personajes
antes mencionados las extensiones de terreno en cuestion. Podemos suponer
que las habfan obtenido declarandolas terrenos baldios dentro del contexto
de la primera ley de 1875, valiéndose de que Guichicovi no tenia titulos
primordiales que ampararan la posesion de su tierra. Al respecto, algunos
lugarefos aseguran que los titulos primordiales de su comunidad fueron
desaparecidos intencionalmente para facilitar la privatizacion de la tierra. Lo
cierto es que los titulos primordiales de Guichicovi no se han localizado nien el
archivo municipal, ni en el del estado de Oaxaca, ni en el Archivo General de la
Nacién. Sin embargo, Santos (1994:19) considera que Guichicovi debid poseer
titulos primordiales ya que durante la colonia el pueblo era considerado una
republica deindiosy, por lo tanto, se le reconocia el control comunal sobre una
cantidad determinada de tierra para sus pobladores.

Finalmente, tenemos solo suposiciones y contradicciones sobre la propiedad
original de dichos terrenos. Asi, al parecer hubo un primer “despojo” a la
comunidad por parte de tres ciudadanos de Juchitan quienes, luego de varios
reclamos por parte de las autoridades municipales, regresaron parte de las
tierras adjudicadas. Sin embargo, unos afios mas tarde al parecer el mismo
municipio vendié o, por lo menos, “permiti¢” que las compafias deslindadoras
se apropiaran de ellas a un precio bastante modico.

Ahora bien, algunos mixes originarios de San Juan Guichicoviy de los pueblos
aledafios también aprovecharon las leyes decretadas durante la segunda
mitad del siglo XIX para convertirse en terratenientes. Como han mostrado
otros autores (Monagahn, 1990; Kouri, 2001), la apropiacién privada de las
tierras de las comunidades indigenas durante la segunda mitad del siglo
XIX no involucrd exclusivamente a hacendados y empresarios externos a la
comunidad; también hubo miembros de las comunidades que por disponer
de dinero, o por saber leer o tener conocimientos de la legislacion vigente,
estuvieron en condiciones de aprovechar las oportunidades que las leyes

©AMG, caja de documentos antiguos.
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liberales otorgaban para convertirse en propietarios privados de las tierras
bajo control de sus municipios.’

En el caso de Guichicovi, la mayoria de los propietarios mixes adquirieron sus
predios entre 1897y 1903; algunos lo hicieron mediante la compra-venta entre
particulares y otros, por medio de cesiones que las autoridades municipales
hacian a favor de ellos (Santos, 1994:21). La privatizacion del territorio por parte
de los propios indigenas mixes propicié que a principios del siglo XX al interior
de la poblacion de San Juan Guichicovi hubiera una importante estratificacion
econdmica,basadaenelcontroldetierrasporpartedeunnimerorelativamente
reducido de lugarefios que poseia mas tierra que el resto. Esta estratificacion
inicial fue aprovechada més tarde para obtener nuevos beneficios econémicos
derivados de la construccion del ferrocarril.

Movilidad y contactos multiétnicos a finales del siglo XIX

El surgimiento de poblados multiétnicos estuvo estrechamente asociado al
reacomodo y crecimiento poblacional que derivaron de la construccion del
ferrocarril. Asi, por ejemplo, desde sus inicios Matias Romero se constituyd en
lugar de asiento de ingleses, norteamericanos, chinos, afromestizos del vecino
municipio El Barrio, y pobladores mestizos e indigenas de diversos poblados
de los istmos veracruzano y oaxaquefio, asf como del centro y norte del pais
(Cérbulo, 2003:52). En el caso de Mogonfé, el origen de esta localidad como
estacion para el abasto de materias primas que el tren necesitaba para moverse,
propicid que llegaran a establecerse pobladores de diversas procedencias
étnicas. La movilidad de la poblacion fue un rasgo caracteristico en el Istmo
de esta época, el cual se mantuvo con la actividad petrolera que empezd
a desarrollarse casi al mismo tiempo que llegaba a su fin la construccion del
ferrocarril. De estos grupos que se movilizaron por el Istmo, quizas el mas visible
fue el de los zapotecos, quienes se establecieron tanto en el entorno mixe de
Guichicoviy Matias Romero como en las nuevas ciudades del Istmo veracruzano.
En este apartado nos ocuparemos, precisamente, de las relaciones que se
establecieron entre zapotecos y mixes una vez que aquellos se establecieron en
el municipio de Guichicovi a finales del siglo XIX.

Es probable que el contacto entre zapotecos y mixes date de épocas
prehispanicas pues desde entonces han sido vecinos (Dalton, 1989); existen
versiones de que en esa época las relaciones entre ambos grupos fueron de
enemistad (Burgoa, 1934; Villa, 1983; Bradomin, 1989). Una de las historias

"Alrespecto, Monagahn (1990: 383) sefiala que en algunos casos los funcionarios de los pueblos que
en las Ultimas décadas del siglo XIX participaron en la division de los terrenos de sus comunidadesy
municipios, aparecieron después como propietarios de grandes extensiones.
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miticas de la fundacion de San Juan Guichicovi relata que tras la llegada
de las primeras familias mixes a la zona en las primeras décadas del siglo
XVI, surgieron algunos enfrentamientos con los zapotecos que estaban
establecidos en los alrededores. De esta disputa por el territorio salieron
triunfantes los mixes, quienes aceptaron como vecinos a aquellos zapotecos
gue no habian participado en los enfrentamientos. Esta historia no especifica
si se admitid que los binniza -nombre que en su lengua se dan asi mismos
los zapotecos- se quedaran en los limites del pueblo o fuera del mismo. Este
relato es el Unico referente que hemos encontrado acerca de la presencia
zapoteca en el entorno mixe de Guichicovi; hasta ahora no hemos localizado
ninglin documento colonial que haga referencia a la fundacién de Guichicovi
y a su vecindad temprana con pobladores zapotecos.

Los mixes actuales tienen una version mas reciente de sus relaciones con los
zapotecos. Ellos aseguran que antes del siglo XIX no habia ninglin zapoteco
dentro de San Juan Guichicovi; segiin recuerda Huberto Garcfa, sus abuelos le
platicaban que los zapotecos no podian entrar al pueblo porque la autoridad
se los prohibia, asi que debian quedarse en las afueras del mismo desde
donde ofrecian sus mercancias. Segiin el mismo Huberto, los zapotecos
tenian la intencién de establecerse en el pueblo cosa que, con el paso del
tiempo, lograron al unirse con mujeres mixes o casando a sus hijas con mixes.®
De ser cierta esta version, estariamos hablando de que dicho proceso se
llevo a cabo durante el siglo XIX porque ya en 1902 una persona con apellido
zapoteco (Francisco Mijangos) ocupaba la presidencia municipal.®

Por su parte, los ancianos de Mogofié tienen su propia versién sobre el
arribo de los zapotecos al municipio de Guichicovi, que hasta cierto punto
complementa la narraciéon anterior. Ellos dicen que en 1861 una familia
zapoteca procedente de Santa Marfa Petapa llego a la zona. El jefe de familia
se dedicaba a la fabricacion de durmientes que vendia a un contratista de
nombre William Stopton que, a su vez, era duefio de una compafia que se
habia especializado en suministrar todo tipo de materiales necesarios para
la construccién del ferrocarril. Afios mas tarde -cuentan- llegd otro grupo
de familias desde el Barrio La Soledad las cuales también se dedicaban a la
fabricacion de durmientes.

8 Entrevista a Huberto Garcia, mixe de 46 afios, el 1° de febrero de 2002.

° Francisco Mijangos participo en el conflicto de las tierras de Sarabia y Boca del Monte al que hicimos
referencia en el apartado anterior. Ocup6 dos veces la presidencia municipal, en 1902 y en 1906.
En 1905 fungia, seglin los documentos del archivo municipal, como sindico municipal del pueblo;
por ello suponemos tuvo que ver con la compra-venta de los terrenos en disputa. AMG. Caja de
documentos antiguos.
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Con estos datos es dificil determinar en qué momento se establecieron los
zapotecos en Guichicovi. Lo mas probable es que, desde la época colonial y
hasta el siglo XIX, distintos grupos de zapotecos se hubieran movilizado desde
sus lugares de origen en el Istmo de Tehuantepec hasta la parte baja de la region
mixe. Se puede inducir también que con la construccién del tren interoceénico
llegaron varios grupos importantes de zapotecos que ocuparon la parte baja del
municipio. Uno de ellos fue el de los fabricantes de durmientes procedentes del
Barrio La Soledady de Santa Maria Petapa, quienes habrian arribado hacia finales
del siglo XIX y principios del XX. Otro grupo estuvo conformado por zapotecos
procedentes de Juchitan, El Espinal e Ixtepec, que adquirieron ranchos en las
inmediaciones de la via del tren. Y, finalmente, los comerciantes de los que
dirfamos que han mantenido un contacto constante con los mixes de Guichicovi
que data, probablemente, desde la época colonial. Los tres grupos establecieron
relaciones con los mixes en distintos niveles: unos de igual a igual por tener
necesidades en comun o como proveedores de distintos productos, noticias
e innovaciones de la tecnologia, y otros con relaciones laborales en las que los
zapotecos -en su mayorfa procedentes de Juchitan- fungian como patrones de
los mixes, a quienes contrataban como peones para laborar en sus propiedades.

(Enquétérminossedieronlasrelacionesde convivenciaentre mixesyzapotecos
al interior del municipio de Guichicovi? No hemos encontrado ningun registro
oral o escrito que haga referencia a la existencia de enfrentamientos violentos
entre los dos grupos durante los siglos XIX y XX. Sin embargo, la historia oral si
refiere una relacién basada en la desconfianza que los mixes sentian frente a
los zapotecos que llegaban a su territorio, ya fuera para vender productos o
para establecer campamentos de trabajo. En suma, podemos proponer que
la relacion entre mixes y zapotecos en esta época se ha establecido en torno a
actividades concretas de diversa indole (comercio, trabajo, casamientos, etc.),
las cuales se intensificaron desde finales del siglo XIX con la construccion del
Ferrocarril Nacional de Tehuantepec. Estas relaciones, que con el tiempo se
han ido transformando y complejizando, debieron haberse creado sobre la
base de las opiniones y prejuicios que zapotecos y mixes tenian unos de los
otros, los cuales permean sus relaciones actuales (Escalona, 2004).

Conclusiones

La construccién del ferrocarril de Tehuantepec tuvo consecuencias
importantes en el plano econémico, particularmente en torno al comercio,
el cual se readecud a las nuevas necesidades tanto internacionales como
nacionales gracias a que el tren agilizo y abarato el transporte de mercancias.
A la par, ocurrio un cambio en el control del comercio, creandose nuevos
grupos de poder integrados por zapotecos, mestizos y extranjeros, a los
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cuales pudieron integrarse algunos mixes de Guichicovi. En el nivel de la
organizacion territorial, una importante consecuencia fue el surgimiento de
poblaciones que adquirieron relevancia por su cercania con el tren, gracias a
lo cual se convirtieron en centros comerciales con grandes mercados como
Matias Romero. Surgieron también nuevos poblados de menor tamafio
(Mogorié Estacion y Estacion Sarabia), en tanto que poblados ya existentes
(Guichicovi) debieron reorganizar sus actividades econémicas. Por otra parte,
la construccion del ferrocarril influyd en una nueva valoracién econémica de
las tierras del Istmo, lo que atrajo a las compafiias deslindadoras; el despojo
de tierras comunales por parte de estas compafiias transformé a su vez los
patrones de tenencia de la tierra hacia finales del siglo XIX.

Enelnivel delaorganizacion social, la construccion del ferrocarril atrajo nuevos
habitantes al municipio, lo que necesariamente debid obligar a los mixes a
crear nuevas pautas de convivencia y a repensarse en relaciéon con sus nuevos
vecinos, entre los que destacaron los zapotecos. Desde finales del siglo XIX,
la relacién entre mixes y zapotecos ha estado marcada por una desconfianza
mutua cuyas rafces quizas puedan rastrearse en eventos historicos mas
antiguos. Porlo que respecta a las relaciones que los mixes debieron establecer
con mestizos y extranjeros, que también arribaron al municipio para participar
en los trabajos del ferrocarril, es poco lo que se ha investigado.
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Coleccion de
Cuadros Sinopticos
de los Pueblos,
Haciendasy
Ranchos del Estado
Libre y Soberano de

Oaxaca (1883)

Manuel Martinez Gracida

Memoria Administrativa presentada al H. Congreso local el 17 de septiem-

bre de 1883, y fue publicada en dos volimenes por la Imprenta del Estado
en 1883. En el prélogo de la edicién de 1986, a cargo del Gobierno del Estado de
Oaxaca, puede leerse lo siguiente:

n esta antologia se incluyen parroquias y pueblos mixes de los distritos de
Villa Alta, Yautepec y Juchitan. Dicha Coleccion fue el Anexo nimero 50 a la
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La Coleccion de Cuadros Sinopticos de los Pueblos, Haciendas y
Ranchos del Estado Libre y Soberano de Oaxaca, publicados en
el afio de 1883 como anexos a la memoria oficial del Gobierno del
General Mariano Jiménez, es uno de los trabajos mas interesantes del
ilustre oaxaquefio Don Manuel Martinez Gracida. Nacido en Ejutla de
Crespo, en 1847, se distinguid por sus obras historicas, etnograficas y
principalmente porlasde caracterestadistico. Colaboré como servidor
publico tanto en el Gobierno de Oaxaca, como en el Gobierno Federal
en donde tuvo la oportunidad de cumplir diversas responsabilidades
relacionadas con sus actividades de investigacion.

El trabajo realizado por Don Manuel Martinez Gracida para recoger y
presentar informes sindpticos de los pueblos, haciendas y ranchos de
acuerdo a la division politica del Estado de Oaxaca del 23 de marzo
de 1858, es sumamente notable y pone de manifiesto la pasion del
historiador por los asuntos oaxaquefios, la minuciosidad con que los
cuadros sindpticos presentan la descripcién geografica, toponimia,
extension, limites, altitud, climas, orografia, hidrografia, demografia,
costumbres, edificiosimportantes e historia, ofrece al lector una fuente
riquisima de informacién para conocer y entender la identidad del
oaxaquerio en sumestizaje e indigenismo, al mostrar su estilo historico
y sumodo de ser como pueblo sin perder de vista su mexicanidad.

La labor de Don Manuel Martinez Gracida en la preparacion de los
cuadros sinépticos, consistia, en principio, en dirigir los trabajos de
recopilacion a cargo de los jefes politicos de los distritos, quienes
tenian la encomienda de obtener de los presidentes y agentes
municipales, toda la informacion necesaria, sin embargo “como se
trataba de un trabajo enteramente desconocido, no todos pudieron
dar una interpretacion exacta a la idea de Gobierno... creyendo
muchos de ellos que el pedirles noticias tan minuciosas, era con el fin
de establecer nuevos impuestos”, de esta manera Martinez Gracida
explica en su advertencia al lector las dificultades que tuvo para
allegarse los datos, por lo que finalmente tuvo que echar mano de sus
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propios trabajos estadisticos para complementar la obra, como se
deduce delas notas de los jefes politicos al final de los cuadros de cada
distrito. Es por lo anterior que este trabajo fue uno de los que mayor
prestigio dio a Don Manuel Martinez Gracida.

Jefatura Politica
del Distritode
Villa Alta

PARROQUIA DE SAN CRISTOBAL CHICHICASTEPEC
CHICHICASTEPEC SAN CRISTOBAL

Municipalidad con 321 habitantes, de los que 196 son hombres y 152 mujeres,
por lo cual tienen agencia municipal compuesta de dos agentes. Significa en
mexicano: Cerro de la ortiga. Etimologia: Chichicaztl, ortiga; tepetl, cerro.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°13’ de latitud N., 3°6” de longitud E. del Meridiano de México. El
terreno en que se ubica es un plano que forma la ladera del Cerro del
Comohon, que, al descender por la parte del S. forma en su centro
una barranca pequefia en que tiene su nacimiento un manantial de
agua que sirve para el uso de los vecinos.

Limites. Confina al N. con Tiltepec y terrenos de Zoguiba, al O. Con
Mixistlan y Villa-Hidalgo, al S. con el mismo Mixistlan y al E. con
Huitepec.

Extension. La extension superficial del terreno es de 15 leguas
cuadradas. Su mayor largo de Huitepec a Yalalag es de 5 leguas y su
mayor ancho de Mixistlan a Tiltepec de 3.

Altitud. Esta situado a 1,750 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es del N.

Viento a que queda esta poblacion. Esta al S. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 11 leguas y de la segunda 26.
Orografia. De la montafia del Cerro Pelado de Yacochi, conocido por
la de Ixtaltepec 6 Coppopom, se destaca un ramal que es conocido
con el nombre de Pozamt. Dicho ramal después de un descenso de 4
leguas, se fracciona en dos partes, una que atraviesa por este pueblo
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y se dirige hacia el P. a formar el Cerro de Yayaveo en Yalalag o Villa-
Hidalgo para luego terminar en el Rio de Villa-Alta y el otro que va a
formar el Cerro de Espanta Perros, frente al mismo pueblo de Yalalag
hacia el N.

Hidrologia fluvial. Hacia el P. de este pueblo tiene su nacimiento un
rio pequefio que se distingue con el nombre de Puxtoc Naham, en el
paraje Taxtocjocmo a distancia de una legua. Su cursoesde O.aP.y
después de recorrer la distancia de 5 leguas va a unirse al rio grande
de Villa Alta en el paraje de las Juntas, terreno de Yalalag y Mixistlan.
En el trayecto de dos leguas que recorre los limites de este pueblo,
tiene 8 varas de ancho y 2 de profundidad maxima, 5 de anchoy una
de profundidad mediay 3 de ancho y media de profundidad minima.
En el paso de este rio para Mixistlan hay un puente de vigas que tiene
10 varas de largo y una de ancho.

Cascadas. Tiene una en el paraje Caxtuhuin que esta a distancia
de media legua del pueblo. En el lugar en que cae se ha formado
una poza, cuya profundidad es de 6 varas, de largo 10 y de ancho. Su
contorno esta cubierto de una hermosa vegetacion, lo que le da una
vista agradable. El agua cae de una altura muy considerable, pues
tiene una elevacion de 200 varas.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un tempo catolico, construido en el afo de 1611, de pared de piedra
y techo de zacate. Tiene 32 varas de longitud, 10 de ancho y 10 de
altura; su valor es de $12,000.

La casa curatal, construida en el mismo afio y de los mismos
materiales que el anterior. Tiene 16 varas de largo, 8 de anchoy 5 de
altura; su valor estimado es de $800.

Una casa municipal, construida en el afio de 1612, de los mismos
materiales que los anteriores, de 10 varas de largo, 4 de anchoy 5 de
altura; su valor es de $600.

La cércel, construida en el afio de 1612, de los mismos materiales
que los anteriores. Tiene 4 varas de largo, 3 de ancho y 5 de altura;
su valor es de $100.

El pantedn, cercado de pared de adobe, de una vara de altura. Tiene 15
varas de largo y 8 de ancho; fue formado en el afio de 1631 y vale $40.
Historia. Por tradicién se sabe que este pueblo lo fundaron
los individuos que componian la vanguardia de la Nacion mixe,
cuyo jefe lo era Yovegani, que tomod el nombre de Beso Gache
y Gusgodiuag, en el afio de 1810, el cual tenia repartida su gente
en tres puntos dominantes, para defenderse de la agresion que
le hacia la raza zapoteca, ocupando el primer punto los de este
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pueblo. Lapaguigo con su gente estuvo situado en el cerro de
Tiltepec, y repartida otra fuerza en el cerro en que esta Mixistlan,
puntos todos militares. Asi en este estado las cosas, vino por el afio
de 1531, el conquistador espafiol D. Juan Antonio de Acevedo y su
hijo D. Francisco titulado El Pulido, y estos con su gente y ayudados
de los frailes dominicos, lograron reducir al orden a los partidos
combatientes y todas las posiciones militares quedaron de hecho
convertidas en poblaciones. Corre muy valida la tradicion de que
el jefe principal de la nacion mixe fue Condoy, més se ignora si este
era subalterno de otro jefe principal o él era el superior de toda
la Nacion, pues solo hay constancias de que esta nacion era en
su tiempo excesivamente valiente y atrevida, y que los espafioles
tuvieron en muchas ocasiones que verse en conflictos por las
repartidas insurrecciones y excursiones que aquellos hacian,
por manera que solo fueron sometidos al orden mas que por la
fuerza, por las continuas exhortaciones de los frailes, que cual
dignos apdstoles de ese tiempo, sacrificando su vida pacifica, se
subian a las montafiasy descendian a las mayores profundidades a
buscar a la gente para predicarles el evangelio, a cuya voz aquellas
fieras solo se domaban. En la actualidad aunque conservan en
su fisico y pronunciacion ese espiritu altanero de otros tiempos,
ha degenerado la raza y hoy hasta temen ser militares. En las
contiendas civiles porque ha atravesado la Republica y el Estado,
no han tomado las armas por ningln partido.

TILTEPEC SANTA MARIA

Municipalidad con 321 habitantes, de los que 172 son hombres y 149 mujeres,
por lo cual tiene agencia municipal compuesta de dos agentes con sus
respectivos suplentes. Significa en mexicano: Monte Negro. Etimologia:
Tliltic, negro; tepetl, monte.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°20’ de latitud N.y 2°3” de longitud E., del Meridiano de México. El
terreno en que se ubica es la cima de un cerro, parte de la poblacién
y la otra parte en el declive del mismo que ve al P. y S. Su suelo es
quebrado y forma en su centro una barranca, de la que nace un
manantial de agua que emplean los vecinos para sus usos.

Limites. Confina al N. con Betaza, al O. con VYalalag, al S. con
Chichicastepec, y al E. con Totontepec y Metepec.

Extension. La extension superficial del terreno es de 15 leguas
cuadradas. Su mayor largo, de la linea divisoria con los pueblos de

109



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

Betazay Yaa a la de Chichicastepec, es de 5 leguas y su mayor ancho
de la linea divisoria con los terrenos de Chichicastepec a la de los de
Metepecy Totontepec, es de tres.

Altitud. Esta situado a 1,800 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio, sin embargo, en la estacion de la
primavera es agradable. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacion. Esta al S. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 7 leguas y de la segunda 27.
Orografia. Tiene cordillera que se desprende de la cumbre del
Zempoaltepec en el paraje Cujollom, que a las dos leguas forma
el Cerro Pelado de Yacochi o de Ixtaltepec, conocido en mixe
con el nombre de Coppobom. A distancia de una legua de esta
cumbre se eleva otra montafia que se llama del Campanario, la
que atraviesa por los pueblos de la parroquia de Totontepec,
para ir a formar la montafa de las brujas y hacer punto en el Rio
Grande de Villa Alta.

De esta cordillera, y de su vertiente que queda al P. y en la
parte que estad la montafia del Campanario, se desprende otro
ramal que a las tres leguas de descenso atraviesa por Tiltepec,
formando en este pueblo un caballete que va a terminar en el rio
que esta a una legua hacia el P, conocido con el nombre de Rio
de las Minas Viejas y que mas abajo toma el nombre de Yoguiba.
Hidrologia fluvial. En términos de este pueblo tienen su origen dos
arroyos, uno a distancia de una legua de la poblacion hacia el O. en
el paraje que le llaman Minas Viejas, en el cerro del Campanario y
el otro a distancia de tres cuartos de legua hacia el N., en el paraje
del Pozo. Ambos arroyos dirigiendo su curso en lineas convergentes,
después de recorrer un tramo de 3 leguas, se juntan y asi unidos a
la media legua forman el rio de Yoguiba y van a desembocar al Rio
Grande en el paraje de Espanta Perros. Dichos arroyos tienen de
ancho 3 varas y una y media de profundidad méxima, 2 varas de
ancho y una de profundidad media y una vara de ancho y media de
profundidad minima.

Cuevas. En el cerro del Campanario que esta al S.E del pueblo, hay
dos cuevas, una a distancia de 2 leguas conocida con el nombre de
Comohonylaotraenelmismo cerroy paraje a distancia de 2 cuadras
de la primera hacia el N.E. La primera tiene 13 metros de longitud, 10
de latitud y 6 de altura, teniendo su frente al O. y la segunda tiene 7
metros de longitud, 3 de latitud y 2 de altura.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:
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Un templo construido de piedra y adobe con techo de zacate. Mide
18 varas de longitud por 8 de latitud y 10 de altura. Fue fundado en el
afo de 1613y su valor es de $6,000.

Una casa curatal construida del mismo material que el anterior. Mide
10 varas de longitud, 4 de latitud y 5 de altura. Fue fundada en el
mismo afnoy su valor es de $330.

Una casa municipal construida del mismo material que la anterior.
Mide 8 varas de longitud por 3 de latitud y 5 de altura. Se fundé en el
mismo afioy su valor es de $220.

Una carcel construida del mismo material que la anterior. Mide 5
varas de longitud, 3 de latitud y 5 de altura, su valor es de $113.

Un pantedn con pared de adobe. Mide 16 varas de longitud por 8 de
latitud y 6 de altura, su valor es de $32.

Historia. Seignora la épocadelafundacion de este puebloy quienes
fueros sus primeros pobladores.

Los titulos de sus terrenos le fueron expedidos por el gobierno
colonial el 10 de marzo del afio de 1777.

MIXISTLAN SANTA MARIA

Municipalidad con 749 habitantes de los que 371 son hombres y 368 mujeres,
por lo cual tienen ayuntamiento compuesto de un presidente, cuatro regidores
y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes. Significa en
mexicano: Lugar de heridos o espinados.

Etimologia: Mixitl, espinado, herido; tlan lugar de. En mixe significa, hombre de
tierra. Etimologia Mixis, hombre; tlan, tierra.

Situacién geografica y topografica. Este pueblo estd comprendido
entre los 17°11" de latitud N.y 3°8" de longitud E. del Meridiano de
México. El terreno en que se ubica es una ladera quebrada, que
se forma al lado del S. del Cerro del Picacho. Su piso es de color
blanquizco y pedregoso.

Limites. Confina al N. con Chichicaxtepec y Yalalag, al O. con San
Mateo Cajonos, al S. con Tlahuitoltepec, yal E.con Yacochiy Huitepec.
Extension. La extension superficial del terreno es de 8 leguas
cuadradas. Su mayor largo del paraje de las Juntas a la cima del
Cerro Pelado de Yacochi, llamado Coppope, es de 4 leguas y su
mayor ancho del rio de Yacochi a la linea divisoria con los terrenos
de Yalalag, de 2.

Altitud. Esta situado ente pueblo a 1,800 metros de altura sobre el
nivel del mar.

Temperatura. Su clima es frio, el aire dominante es el del N.
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Viento a que queda esta poblacion. Esté al S. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 12 leguas y de la segunda 25.
Orografia. Del Cerro Pelado de Yacochi, Ixtaltepec o Coppopom,
que forma la cordillera de montafias, que se han relacionado, se
destaca unramalendescensoy alas dos leguas se levanta el Cerro
del Picacho y vuelve a descender hasta terminar en el paraje de
Junta de los rios.

Dicho cerro del picacho extiende sus vertientes por el N. y S., y su
caballete toma la direccion de O. a P,y en la ladera del S. a distancia
de 5 cuadras de su cima esta situado el pueblo.

En el completo descenso del expresado Cerro en la Junta de los
rios, llega a terminar en el lado contrario del rio de Villa Alta; con el
cerro de las Palomas que se destaca de la montafia de la Calaveray
atraviesa por los pueblos de Xagaxia, Yaganiza y San Mateo Cajonos.
Eneldescensode lavertiente del N. en el rio de Chichicaxtepec, llega
a descender el cerro de Yalalag y Chichicaxtepec y el descenso de la
vertiente del S. llega a terminar en el Rio de Yacochi con el Cerro de
Tlahuitoltepec.

Hidrologia fluvial. El rio de Yacochi que tiene su nacimiento en el
parajeAgathoc, terrenosdedicho puebloyen la montafia delpisuppu,
en el trayecto de dos leguas que toca los terrenos del pueblo, tiene
6 varas de ancho y 3 de profundidad maxima, dos de ancho y una
tercia de profundidad media y una de profundidad minima.

El rio de Chichicastepec que tiene de ancho la misma extension que
el anterior; en el trayecto de dos leguas que toca los terrenos de este
pueblo, tiene su origen en el Cerro de Cobabay en el paraje Picot Toe
Nahany va a desembocar al Rio Grande de Villa-Alta, en el paraje de
Las Juntas.

Tiene ademas dos arroyos que nacen en terrenos del pueblo. Uno
se conoce con el nombre de Golondrina, el cual esté al O. del pueblo
a distancia de una legua y nace en el paraje Pefia de Escalera y
después de recorrer la distancia de una legua confluye al Rio de
Yacochien el paraje de la Casa del Zopilote. Su lecho y méargenes son
de roca, teniendo dos varas de ancho y una de profundidad maxima,
varay media de anchoy tres cuartas de profundidad mediay una de
profundidad minima.

El otro esta al N. del pueblo a distancia de media legua, tiene su
nacimiento en el paraje El Peflasco y después de recorrer la distancia
de una legua va a concluir al rio de Yacochi en el paraje de Piedra
Azul. Tiene dos varas de ancho y una de profundidad méxima, 1 de
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ancho y media de profundidad minima. Su lecho y margenes son de
arcilla, rocay arena.

Cuevas y grutas. Hay dos cuevas. La primera se denomina La
Caverna, a distancia de dos leguas hacia el E. Tiene 25 metros de
largo, 12 de ancho y 10 de altura.

La segunda esta al P. en el paraje Xoconot. Tiene 8 metros de largo, 6
de anchoy5de altura.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo destinado al culto catélico, construido en el afio de 1591,
de piedra, adobe y cubierta de zacate. Tiene 18 varas de largo, 8 de
anchoy 10 de altura; su valor es de $12,000.

La casa curatal, construida de los mismos materiales que el anterior.
Tiene 8 varas de longitud, 4 de latitud y 5 de altura. Fue formada en el
afio de 1591 y su valor es de $400.

La casa municipal, construida en el afio de 1831, de los mismos
materiales que los anteriores. Tiene 7 varas de largo, 3 de anchoy 5
de altura, su valor es de $300.

La cércel, construida en el afio de 1831, de los mismos materiales
que los anteriores. Mide 5 varas de largo, 3 de ancho y 5 de altura; se
estima en $100.

El campo mortuorio, formado en el afio de 1831, cercado de pared
de adobe. Tiene 12 varas de largo y 10 de ancho; su valor es de $50.
Historia. No se sabe la época de la fundacion de este pueblo ni
quienes fueron sus primeros pobladores.

Sus titulos le fueron expedidos el 27 de agosto del afio de 1712 por
D. Francisco de Valenzuela Venegas, juez privativo de tierras y aguas.

YACOCHI SANTA MARIA

Municipalidad con 348 habitantes de los que 193 son hombres y 155 mujeres,
por lo cual tiene agencia municipal compuesta de tres agentes. Yagagochi,
significa en zapoteco: Arbol del suefio (que adormece). Etimologia: Yaaga,
arbol; gochi o cochi, suefio.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°15 de latitud N. y 3°11" de longitud E. del Meridiano de México.
El terreno en que se ubica es la vertiente de una montafa y es muy
quebradoy pendiente con piso blanquisco y arcilloso.

Limites. Confina al N. con Chichicaxtepec y Huitepec, al O. con
Mixistlan, al S. con Tlahuitoltepec y al E. con Atitlan, Zacatepec y
Ocotepec.

Extension. La extension superficial del terreno es de 15 leguas
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cuadradas. Su mayor largo de Zacatepec a Mixistlan es de 5 leguas y
su mayor ancho de Tlahuitoltepec a Huitepec de 3.

Altitud. Esta situado a 2,650 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacién. Esta al S.E. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 11 leguas y de la segunda 28.
Orografia. Al N.E. del pueblo y a distancia de media legua pasa la
cordillera de montafias que se dirigen con rumbo del N. atravesando
con sus vertientes y ramificaciones las parroquias de Villa Hidalgo,
Betaza, Totontepec, Villa-Alta y Lachixila, méas a la que corresponde
este pueblo.Adistanciade2leguasrumboal E.yenel paraje Quijollon
se destaca dicha montafia para venir a formar la de Ixtaltepec o Cerro
Pelado que esté a la altura de 3,000 metros sobre el nivel del mary la
vertiente del P. de dicha montafia al hacer su travesia para ir a formar
el Pelado, atraviesa media legua este pueblo para ir a terminar en el
rio que esta a una legua de distancia rumbo al S.

Hidrologia fluvial. En los términos de este pueblo tiene su
nacimiento el rio que lleva su nombre, a distancia de media legua
y en el paraje Agathog en la montafia de Ipixsupa. Dicho rio recorre
los terrenos de este pueblo es mas de dos leguas, teniendo en su
trayecto 4 varas de ancho y una de profundidad maxima, dos y
media de ancho y tres cuartas de profundidad media, dos de ancho
y media de profundidad minima. En su trayecto se le une por la rivera
contraria otro arroyo que nace en terrenos de Tlahuitoltepec. Su
lechoy méargenes son de rocas y tierra arcillosa.

Cuevasy grutas. Hacia el O. de este pueblo, a distancia de dos leguas
y en el camino que conduce a Atitlan, hay una cueva conocida con el
nombre de Herno Cutzan. Tiene 45 metros de largo, 20 de anchoy 7
de altura.

En el mismo rumbo, pero ya en términos de Zacatepec, del distrito
de Choapam, existen dos cuevas. Una se conoce con el nombre de
la Cueva Grande a 4 leguas de distancia de este pueblo, tiene 19
metros de largo, 40 de ancho y 10 de altura. En su interior hay varios
escalones que parece fueron hechos por la mano del hombre, y
al descender se encuentran otras divisiones que no se ha podido
saber su fin.

A la entrada de dicha cueva hay una campana de piedra colgada
de su techo. Tiene dos varas de diametro y una y media de altura,
ignorandose el uso que de ella se haria.

La otra se halla situada a distancia de dos leguas del pueblo y es
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conocida con el nombre de Cueva Mexicana. Su interior tiene 15
varas de longitud, 10 de anchoy 8 de altura. En ella hay 5 tUneles, sin
que se sepa la distancia que recorren ni el fin de ellos.

Como notable se ve en ella un departamento formado para regir el
cuerpo. Tiene en su centro una piedra con agujeros redondos, por
los que se ve que cruza un arroyo. Ambas cuevas tienen su frente al P.
y no saben los vecinos ninguna historia de ellas.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de calicanto y techo de zacate. Mide 22 varas
de longitud por 10 de latitud y 15 de altura; su valor es de $4,800.

La casa municipal construida de adobe y techo de zacate. Mide 5
varas de longitud por 4 de latitud y 5 de altura; su valor es de $250.
La casa curatal, su construccién es la misma. Mide 6 varas de longitud
por4de latitud y 5 de altura; su valor es de $230.

La carcel, su construccion es la misma. Mide 4 varas de longitud por
2 de latitud y 5 de altura; su valor es de $80.

El pantedn de la misma construccion. Mide 8 varas de longitud y 6 de
latitud; su valor es de $27.

Historia. Se ignora la época de la fundacion de este pueblo.

Los titulos de sus terrenos le fueron expedidos el 16 de septiembre
de 1712 por el juez privativo de composicién de tierras y aguas, Lic.
D. Francisco de Valenzuela Venegas.

HUITEPEC SANTA MARIA ASUNCION

Municipalidad con 171 habitantes, de los que 81 son hombres y 90 mujeres,
por lo cual tiene agencia municipal compuesta de dos agentes con sus
respectivos suplentes. Significa en mexicano: Cerro del llamamiento.
Etimologia: Huit, adverbio que sirve para llamar; tepetl, cerro.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°19" de latitud N. y 3°8’ de longitud E. del Meridiano de México. El
terreno en que se ubica es en una ladera y en el cerro del pueblo se
forma una loma en la cual estan formados sus edificios.

Limites. Confinaal N.con Metepec, al S. conYacochiy Tlahuitoltepec;
al E. con Ocotepec y Metepecy al O. con Chichicaxtepec.

Extension. La extension superficial del terreno es de cuatro leguas.
Su mayor largo, de la linea divisoria de los terrenos de Yacochi a la de
los de Jareta, es de dos leguas y media y su mayor ancho de la linea
que divide sus terrenos con los de Metepec a la en que divide con los
de Chichicaxtepec, es de legua y media.
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Altitud. Esta situado este pueblo a 2,000 metros de altura sobre el
nivel del mar.

Temperatura. Su clima es frio, y atacan con fuerza los vientos del N.
Viento a que queda esta poblacion. Esté al S. de la cabecera del
distritoy al E. de la capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 9 leguas y de la segunda 30.
Orografia. La cordillera de montafias que se destaca al N.E y N,
formando el cerro Pelado de Yacochi, al paso por el P. de este pueblo
dirige su vertiente al lado del O. y ella atraviesa este pueblo yendo
a terminar en un arroyo que esta a poca distancia del mismo cuya
corriente toma el rumbo del N.E. Al lado contrario de dicho arroyo
se eleva la montaria de Zempoaltepec hasta formar a las dos leguas
su cuspide adornada de pequefios picos en toda su circunferencia.
Hidrologia fluvial. Enlos terrenos de este pueblo tiene su nacimiento
un arroyo que es conocido con el nombre del Rio Mudo, al que al
poco trecho se le unen los veneros que nacen en las barrancas de la
vertiente de la montafia. A su paso por Jayacaxtepec es un hermoso
rio que toma el nombre de Rio Colorado el que atraviesa el Distrito
de Choapam para irse a unir con el rio de Lalanay juntos ir a formar
el Rio de San Juan, en el estado de Veracruz.

Nace en el paraje llamado la Barranca Encantada a dos leguas de
distancia del pueblo, y en su trayecto de una legua que recorre por
los terrenos del pueblo, tiene 5 varas de ancho y 2 de profundidad
maxima, 2 de ancho y media de profundidad minima; 3 de ancho'y
1 de profundidad media. Nacen asi mismo dos arroyos pequefios
que van a ingresar al anterior; el primero, en la vertiente de dicha
montafia hacia el S del pueblo en el paraje del Tecolote, el cual
recorre la distancia de una legua y el segundo, en el paraje de Palo
Blanco, el que recorre la distancia de seis cuadras para irse a unir
al ultimo. Ambos tienen de ancho una varay de profundidad media
vara como medio. Sus lechos y margenes son de roca.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de adobe y techo de zacate. Mide 14 varas de
longitud por 7 de latitud y 10 de altura; su valor es de $1,000.

La casa municipal, construida con los mismos materiales. Mide 6
varas de longitud por 3 de latitud y 5 de altura. Fue fundada en el afio
de 1589y su valor es de $40.

La casa curatal, también de adobe y techo de zacate. Mide 7 varas de
longitud por 4 de latitud y 5 de altura. Fue fundada en el afio de 1588
y su valor es de $230.

La carcel de la misma construccion. Mide 4 varas de longitud, por 3
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de latitud y 5 de altura; vale $100.

El pantedn, cercado de adobe. Mide 12 varas de longitud y 8 de
latitud; su valor es del $20.

Historia. Se ignora la época de la fundacion de este pueblo.

Los titulos de sus terrenos fueron expedidos con fecha del 27
de noviembre de 1759 por el juez privativo de tierras y aguas D.
Francisco de Valenzuela Venegas.

METEPEC SAN MIGUEL

Municipalidad con 97 habitantes, de los que 54 son hombres y 43 mujeres, por
lo cualtiene agencia municipal compuesta de dos agentes con sus respectivos
suplentes. Significa en mexicano: Cerro de magueyes. Etimologia: Metl,
maguey; tepetl, cerro.

Situacion geografica y topografica. Estd comprendido entre los
17°20° de latitud N. y 3°11" de longitud E. del Meridiano de México.
El terreno en que se ubica es la cima de una montafa, y su suelo es
colorado arcilloso.

Limites. Confina al N. con Jareta, al O. con Tiltepecy Chichicaxtepec,
al S. con Huitepecy al E. con Ocotepec.

Extensién. La extension superficial del terreno es de 4 leguas
cuadradas. Su mayor largo de Jareta con Huitepec es de 2 leguas y
su mayor ancho de Tiltepec con Ocotepec de otras 2.

Altitud. Esta situado a 2,880 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacién. Esta al S.E. de la cabecera del
distrito y al N.E. de la capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 10 leguas y de la segunda 29.
Orografia. De la montafia de Ixtaltepec o sea Cerro Pelado de
Yacochi o de Coppopo, se desprende en el paraje £l Campanario, un
ramal con direccion al O. que atraviesa el pueblo de Metepec y va a
terminar en el Rio Mudo de Huitepec. Al lado contrario de dicho rio se
levanta la montafia de Zempoaltepec que se deja ver majestuosa e
imponente al S.E. de dicho pueblo. A la montafia del Campanario se
le calcula una elevacion de 2,717 metros sobre el nivel del mar.
Hidrologia fluvial. Hacia el S. de este pueblo pasa un arroyo, que
tiene su nacimiento en el paraje Los Pocitos y que después de
recorrer el trayecto de dos leguas, va a fluir al Rio Mudo de Huitepec
en el Paraje Potzayoc. En dicho trayecto tiene 3 varas de ancho y
una de profundidad méaxima, dos varas de ancho y tres cuartas de
profundidad media, una de ancho y media de profundidad minima.
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Su lecho y margenes son de pefiasco, y el Paraje del Rio Mudo que
tiene su nacimiento en terrenos de Huitepec, atraviesa los limites de
este pueblo en un trayecto como de una legua y en ese tramo tiene 6
varas de ancho y dos de profundidad méxima, cuatro de ancho y una
profundidad media, tres de ancho y una profundidad minima. Su lecho
y margenes son de pefiascoy no tiene peces de ninguna especie.
Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo destinado al culto catélico, construido de adobe y techo
de zacate. Tiene 20 varas de largo, 8 de anchoy 10 de altura; su valor
estimado es de $9,000.

La casa curatal, construida de los mismos materiales que el anterior,
de 6 varas de largo, 3 de anchoy 5 de altura; su valor es de $300.

La casa municipal, construida en el aflo de 1601, de los mismos
materiales que los anteriores. Mide 9 varas de largo, 3 de ancho y 5
de altura; su valor es de $500.

La carcel, construida de los mismos materiales que los anteriores, de
5varas delargo, 3 de anchoy 5 de altura; su valor es de $200.

El pantedn cercado de pared de adobe. Mide 12 varas de largoy 8 de
ancho; su valor es de $40.

Historia. No se sabe la época de la fundacion de este pueblo.
Sus titulos le fueron expedidos del 5 de septiembre del afio de 1712,
por el Lic. D. Francisco Valenzuela Venegas, juez privativo de tierras
y aguas.

PARROQUIA DE SANTA MARIA ASUNCION
TOTONTEPEC

TOTONTEPEC SANTA MARIA ASUNCION

Municipalidad con 1,641 habitantes, de los que 793 son hombresy 848 mujeres,
por lo cual tiene un ayuntamiento compuesto de un presidente, seis regidores
y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes. Significa en
mexicano: Cerro Caliente. Etimologia: Totonqui, caliente; tepetl, cerro.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°22’ de latitud N. y 3°14’ de longitud E. del Meridiano de México. El
terreno en que se ubica es la ladera del Cerro de la Mitra en la parte
queveal S.Su piso es quebradoy en su centro se forma una barranca
en que corre un arroyo. Estan cubiertos sus cuatros lados por cerros,
pues tiene al N. el de Amatepeg, al S. el Zempoaltepec, al O. el de la
Silletay el de Amatepec, y al P. el de la Mitra y el de la Asuncién.
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Limites. Confina al N. con Amatepec y Tepitongo, al E. con
Jayacaxtepec y Moctum, al S. con Jaretay al P. con San Andrés Yaa,
Analco y Tepitongo.

Extension. La extension superficial del terreno es de 15 leguas
cuadradas, su mayor largo de la linea divisoria con Yaa a la de
Metaltepec y Lealao del distrito de Choapam es de 5 leguas y
su mayor ancho de la linea divisoria con Jareta a la de los de
Amatepec de 3.

Altitud. Esta situado este pueblo a 1,850 metros de altura sobre el
nivel del mar.

Temperatura. Su clima es frio himedo. El aire dominante es el del N.
Viento a que queda esta poblacién. Esta al S.E. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 7 leguas y de la segunda 26.
Orografia. La misma cordillera de los pueblos de la parroquia de
Chichicaxtepec, eslaqueatraviesa porel P.deeste pueblo,conrumbo
al N.E., pues después de haber formado la montafia de Ixtaltepec
o Coppopo o sea el Cerro Pelado de Yacochi, sigue a formar la del
Campanarioy se dirige para el Cerro de Guelatao en Roayaga, hasta
terminar en el rio de Villa-Alta, en términos de Lachixila después
de formar el cerro de las Brujas. A su paso por los términos de este
pueblo, se destaca un ramal con rumbo al O., que viene a formar el
Cerro de la Mitra en este pueblo, cuya vertiente del lado expresado
atraviesa por el pueblo y efectla su descenso a la media legua el
Cerro de la Silleta en Moctum, para ir a terminar luego en el Rio de
Huilotepec o Colorado. Al poco trecho de haberse destacado el cerro
delaMitra, se destaca asi mismo otro ramal que comienza a formarse
en el paraje Acteo Cupac, con el nombre de Cerro de Coscomate, el
que tomando la direccion del O. atraviesa el Pueblo de Amatepec. Se
interna en el distrito de Choapan, atravesando su vertiente del N. los
pueblos de Lachixova y Lealao y va a terminar a donde se juntan los
rios de Tonaguia, Tepitongo y el Colorado o Mudo de Huitepec, abajo
de la cabecera de Choapam.

Del lugar en que se destaca dicho ramal, continta la misma
cordillera hacia el N. de Cerro Oscuro en el tramo de una legua. De
este punto se destacan dos ramales hacia el O. que van a formar
a su paso por Tepitongo y Tonaguia las montafias de Choxtonan
y Quepjollo; sigue después en limites de Tonaguia la montafia de
Chinex Cobac,y pasa aformarel Guelalaa en Roayaga cuyos ramales
que se desprenden del lado del O. van a formar las montafas
de Comaltepec, de Soplador, y de la Muralla en Choapam, la de
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Magnolio en Teotalcinco, la de Cua Muc en Petlapa y Lovani, que
se extienden para atravesar los pueblos de la Chinantlay formar en
Lachixolaelcerrode BuenaVistayen Jocotepecy Tepinapael Monte
Negro. Dichos ramales que se destacan por el O.,van a terminar por
el talwes (sic) del Rio Colorado, de Tepitongo y Tonaguia, y el rio de
Villa-Alta, en la parte del N., y todos ellos tributan sus aguas al Rio
de San Juan.

Hidrologia fluvial. El rio Mudo de Huilotepec, que tiene su origen
en la Barranca encantada de la montafia del Zempoaltepec, en el
trayecto de 8 leguas que toca los terrenos de este pueblo, tiene de
ancho 15varasy 3 de profundidad maxima, 10 de anchoy unay media
de profundidad media'y 8 de ancho y una de profundidad minima.
En la vertiente de la montafia de Morxtoenant a distancia de 2
leguas hacia el S.0. se forma un arroyo del Toro, que baja a unirse
con otro arroyo que le llaman de San José, y que baja también de
la misma montafa y juntos van a afluir al Rio Mudo en el paraje
Xugque nellut. Dichos arroyos tienen de ancho 2 varas y una de
profundidad maxima, una de ancho y tres cuartas de profundidad
media y una de ancho y media de profundidad minima y recorren
para verificar su union un tramo de legua y media. Asi mismo van
a aumentar las aguas de este rio dos arroyos que proceden de las
vertientes del cerro de la Mitra, después de recorrer la distancia de
una legua rumbo al S.E. Ambos estan al N. del pueblo y tienen de
ancho vara y media de profundidad. En los limites de sus terrenos
con Metaltepec y Jayacaxtepec, se le incorpora asi mismo el
Rio de Jalatengo que nace del Peflasco Blanco en términos de
Jayacaxtepec, de la vertiente del Zempoaltepec que ve al N.E. y
cuyo rio afluye al Rio Mudo después de recorrer la distancia de 8
leguas. En este parajetoman ambos rios el nombre de Rio Colorado,
que es rico en bobo, trucha, ajolote, anguila y natones. El lecho y
margenes de dichos rios y arroyos es de puro pefiasco y arena.
Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo destinado al culto catélico construido de calicanto y
techo de zacate. Tiene 40 varas de largo, 16 de ancho y 12 de altura;
su valor es de $20,000.

La casa curatal, construida de adobe y techo de zacate, de 30 varas
de largo, 10 de ancho y 6 de altura; su valor es de $600.

Dos casas municipales. La primera fue construida en el afio de 1850,
de 20 varas de largo, 6 de ancho y 7 de altura; su valor es de $400.

La segunda se construyé en el afio de 1877, de 10 varas de largo, 5 de
anchoy 7 de altura; su valor es de $300. Las dos estan formadas de
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adobe y techo de zacate.

La carcel, construida en el afio de 1750, de los mismos materiales
que las anteriores. Tiene 5 varas de largo, 4 de ancho y 5 de alturg;
su valor es de $100.

Un pantedn cercado de paredes de piedra, Tiene 30 varas de largo y
10 de ancho; su valor estimado es de $60.

Historia. La historia antigua de este pueblo, asi como la de los demas
gue componen la parroquia, se pierde en la oscuridad de los tiempos,
pues no se conserva ningln dato de sus antiguos pobladores ni de
su procedencia. Consta Unicamente que por los afios de 1510 a 1531
en que fue conquistada esta tribu por los espafioles, estaban sus
habitantes en completa discordia con los zapotecas; pero a la venida
de éstos hubo una dispersion general, pues todos se hallaban en
las montanias y barrancas, a donde fueron los frailes a predicarles la
doctrina uniendo las familias para formar pueblos.

En varios documentos aparece que el abuelo de los mixes se llamé
Yavilao; pero se ignora si este fue el primogénito de toda la tribu o
solo de uno de los pueblos.

Sus titulos le fueron expedidos por D. Francisco Antonio
Echeverria, Juez privativo de composicién de tierras y aguas, el 27
de noviembre del afio de 1759.

AMATEPEC SANTIAGO

Municipalidad con 251 habitantes, de los que 126 son hombres y 125 mujeres,
por lo cual es agencia municipal. Significa en mexicano: Cerro del arbol de
papel. Etimologia: Amatl, amate, arbol de papel o sea higo montés; tepetl, cerro.

Situacién geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°24’ de latitud N. y 3°14’ de longitud E. del Meridiano de México.
El terreno en que se ubica es una ladera que forma por el lado S. el
Cerro del Coscomate a su transito por el N. del pueblo, a distancia
de dos cuadras. Es barrancoso, quebrado y pendiente, su piso es
arcilloso y lleno de pefiascos de cal.

Limites. Confina al O.E con Lealao, al O. y S. con Totontepec y al N.
con Tepitongo.

Extension. La extension superficial del terreno es de 8 leguas
cuadradas. Su mayor largo, de la linea divisoria de Totontepec a la
de Lealao es de 4 leguas, y su mayor ancho de la linea divisoria de
Totontepec a la en que esta la de Tepitongo, de dos.

Altitud. Esta situado a 1,690 metros de altura sobre el nivel del mar.
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Temperatura. Su clima es frio himedo y sano. El aire dominante es
el delN.

Viento a que queda esta poblacidn. Esté al S.E. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 8 leguas y de la segunda 27.
Orografia. En la misma de Totontepec, cuya descripcion se ha hecho.
Hidrologia fluvial. En la vertiente de la montafia denominada
Macupix a distancia de una legua del pueblo, hacia el P.y en el paraje
Paniocco, tiene su nacimiento un arroyo que, unido a otros arroyos
quetienen su nacimiento en terrenos del puebloy en los de Tonaguia,
a las cuatro leguas va a formar el Rio de Comaltepec del Distrito de
Choapam. Tiene por tributarios los arroyos siguientes:

El primero es conocido con el nombre de Arroyo del Aguacatey tiene
su nacimiento en el paraje de Moctusu.

El segundo se llama Mejuine y nace en el paraje Xixine.

El tercero se conoce con el nombre de Nejupp y tiene su nacimiento
en el paraje Xamahamp.

El cuarto se llama Todostaxe que nace en el paraje Cruz de Ramas.
Todos se juntan en el paraje Amocutucu después de recorrer la
distancia de leguay media.

Al verificar su unién tienen 15 varas de ancho y 3 de profundidad
maxima, 10 de ancho y una de profundidad mediay 8 de anchoy una
de profundidad minima. Su lecho y margenes son de pefiascos.
Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de calicanto con techo de zacate. Mide 20
varas de longitud por 10 de latitud y 12 de altura. Fue fundado en el
afo de 1700y su valor es de $22,000.

Una casa curatal construida de piedra y adobe con techo de zacate.
Mide 8 varas de longitud por 3 de latitud y 3 de altura. Se fund¢ en el
mismo afno y su valor es de $220.

Una casa municipal construida del mismo material que la del
anterior. Mide 7 varas de longitud por 4 de latitud y 5 de altura; su
valores de $218.

Una carcel construida del mismo material que la anterior. Mide 4
varas de longitud por 3 de latitud y 5 de altura. Fue fundada en el afio
de 1703y su valor es de $100.

Un panteodn. Mide 24 varas de longitud y 16 de latitud. Fue fundado
en el afio de 1830y su valor es de $40.

Historia. La historia antigua de este pueblo, como los demas que
componen la parroquia, se pierde en la oscuridad de los tiempos,
pues no se conserva ninguna constancia de sus antiguos pobladores
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y su procedencia. Solo se tiene la noticia que la tribu Mixe estuvo en
completa guerra con la Zapoteca, en los afios de 1510 a 1531; pero
a la venida de los espafioles hubo una dispersion general por todas
las montafias y barrancas, a donde los frailes fueron a predicarles la
doctrina logrando convencerlos y unir familias para formar pueblos.
En varios documentos aparece que el abuelo de los mixes se llamd
Yavilao; pero se ignora si fue el progenitor de toda la tribu o solo de
uno de los pueblos.

Los titulos de sus terrenos le fueron expedidos el 27 de agosto de
1712 por D. Francisco Valenzuela Venegas, Juez privativo de tierras
y aguas, y los puso en posesion de ellos D. Sebastian Asibuno,
alcalde mayor de esta provincia.

MOCTUM SAN MARCOS

Municipalidad con 57 habitantes, de los que 23 son hombres y 34 mujeres, por
lo cual tiene agencia municipal compuesta de un agente con su respectivo
suplente. Significa en mixe: Semilla de maiz. Etimologia: Moc, maiz; tomp,
semilla. Puede significar también, Loma de maiz. Etimologia: moc, maiz;
tumnon, loma.

Situacion geografica y topografica. Este pueblo estd
comprendido entre los 17°22" de latitud N.y 3°16” de longitud E. del
Meridiano de México.El terreno en que se ubica es en el plano que
forma la vertiente del cerro de la Silleta al O. del pueblo. Su piso es
blanquizco en partesy en otras colorado y amarillo.

Limites. Confina al E. y O. con Totontepec, al N. con el mismo'y al S.
con Ocotepecy Jayacaxtepec.

Extension. La extension superficial del terreno es de una legua
cuadrada. Su mayor largo, de la linea divisoria con los terrenos de
Totontepec al Rio Mudo de Jayacaxtepec, es de una legua, y su
mayor ancho, de la linea divisoria de los terrenos con Ocotepec a la
de los de Totontepec, de media.

Altitud. Esta situado a 1,840 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es templado; sin embargo, en la estacion de
invierno se siente el frio con fuerza. El aire dominante es el del O.
Viento a que queda esta poblacién. Esté al E. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 8 leguas y de la segunda 35.
Orografia. La vertiente que del lado S. se desprende del Cerro de la
Silleta con rumbo al E., atraviesa este pueblo y luego desciende al rio
de Huitepec que baja rumbo al N.E. En dicho rfo se eleva por el lado
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contrario el Cerro de las Mascaras, el cual atraviesa por Jayacaxtepec
yva a enlazarse con la cumbre del Zempoaltepec.

Hidrologia fluvial. El Rio Mudo de Huitepec que nace en terrenos de
dicho pueblo y que va a afluir al Rio de Villa-Alta y Papaloapan, en el
trayecto de una legua que toca los terrenos de este pueblo, tiene 15 varas
de ancho y 3 de profundidad méxima, 10 de ancho y una y media de
profundidad mediay 8 de ancho y una de profundidad minima. Su lecho
y margenes son de pefiascos.

Para su paso a Jayacaxtepec hay un puente de palos. Tiene 15 varas
de largoy dos de ancho, el cual esta construido sobre las rocas.
Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo destinado al culto catélico construido de palosy techo de
zacate. Tiene 10 varas delargo, 5 de anchoy 8 de altura. Fue formado
en el afio de 1875, y su valor es de $1,800.

Lacasa municipal construida de los mismos materiales que el anterior.
Tiene 10 varas de largo, 4 de ancho y 5 de altura; su valor es de $50.

El campo mortuorio, construido en el afio de 1825. Mide 10 varas de
largo y 8 de ancho; su valor es de $30.
Historia.Nosesabelaépocadelafundaciéndeeste pueblo, niquienes
fueron sus primeros pobladores. En la actualidad esta convertido en
puras ruinas, pues todos sus edificios principales han concluido por
abandono de los vecinos, quedando solo sefiales de haber existido.
Sus titulos se hallan agregados al juicio que sobre terrenos siguieron
con Totontepec en el siglo pasado; motivo por el que se ignora la
fecha de ellos y el funcionario que los expidio.

En sus limites se halla un rancho de la propiedad de D. José Maria
Meijueiro a la distancia de una legua hacia el E. En él habita una
familia compuesta de seis personas. El rancho es de cafetos y
cafiaveral y forma parte del municipio del expresado pueblo.

TEPITONGO SANTIAGO

Municipalidad con 144 habitantes, de los que 72 son hombresy 72 mujeres, por
lo cual tiene agencia municipal compuesta de dos agentes. Tepetonco significa
en mexicano: Lugar del cerrillo o En el cerrillo. Etimologfa: Tepetl, cerro; tontli,
diminuto; co, en o lugar de.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
3°15 de latitud N.y 17°26” de longitud E. del meridiano de México.
Elterrenoen que se ubicaesunaladera pendientey quebrada que
forma el cerro denominado Quexteco a su paso al S. del puebloy
el cual es el mismo que atraviesa el pueblo de Amatepec. Su piso
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es pedregoso y de arcilla colorada y blanquisca.

Limites. Confina al N. con Tonaguia, al E. con Comaltepec, al O. con
Roayagay al S. con Amatepec y Totontepec.

Extensién. La extension superficial del terreno es de 3 leguas
cuadradas. Su mayor largo de Roayaga a Amatepec es de 3 leguasy
su mayor ancho de Tonaguia a Totontepec de una.

Altitud. Esta situado a 1,800 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su climaes frio humedo, sin embargo, en la primavera
se sienten con fuerza los calores. El aire dominante es del N.

Viento a que queda esta poblacién. Esté al E. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 8 leguas y de la segunda 36.
Orografia. El cerro llamado Quejojollo, de que se hizo mencién en la
orografia de Totontepec, que procede de la cordillera que atraviesa
al P. del pueblo, para ir a formar el Cerro de las Brujas, es el que
atraviesa este pueblo y va a terminar en el rio que esta a una legua
de distancia con rumbo al O., que procede de terrenos de Amatepec.
Al otro lado del rio se levanta el cerro de Amatepec y por el lado
del N. atraviesa el Cerro llamado Choxtomanp o Cerro Blanco, que
se desprende de la misma cordillera y en su descenso pasa por el
pueblo de Tonaguia para ir a terminar en el mismo rio expresado.
Hidrologia fluvial. El Rio de Amatepec, que tiene su nacimiento en
el Cerro de Maxeupix de dicho pueblo, en el paraje Paguioco, en su
trayecto de una legua, que toca los terrenos de este pueblo, tiene 10
varas de ancho y dos de profundidad maxima, 7 de ancho y dos de
profundidad media, y 5 de ancho y una de profundidad minima.
Edificios publicos. Tiene los siguientes: Un templo construido de
piedraylodo. Tiene 10varas de longitud por6 de latitud y 8 de altura; su
valoresde $3,600. La casa curatal construida de los mismos materiales.
Tiene 5 varas de longitud por 4 de latitud y 5 de altura; su valor es de
$130. La casa municipal, construida de los mismos materiales, tiene
8 varas de longitud por 4 de latitud y 5 de altura. Fue fundada en el
afo de 1600 y su valor es de $140. La carcel, construida también de
los mismos materiales, tiene 4 varas de longitud por 3 de latitud y 4 de
altura; su valor es de $90. El pantedn, con muralla de piedray lodo, que
tiene 20 varas de longitud por 12 de latitud; en valor de $20.

Historia. Véase o dicho sobre esta seccion en Totontepec.

Sus titulos se hallan agregados al expediente del juicio que sobre
terrenos siguieron con el pueblo de Amatepec en el siglo pasado
y por este motivo se ignora la fecha en que fueron expedidos vy el
funcionario que los autorizo.
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TONAGUIA SANTA MARIA ASUNCION

Municipalidad con 236 habitantes, de los que 125 son hombresy 111 mujeres,
por lo cual tiene agencia municipal compuesta de dos agentes. Xonaguia,
significa en zapoteco: ocho piedras u ocho flores. Etimologia: Xona, ocho; guia,
piedra; guie, flor.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°30’ de latitud N. y 3°15’ de longitud E. del Meridiano de México. El
terreno en que se ubica es un plano quebrado que forma la ladera
del N. del cerro Quepjollo, a su paso de este para el S.E. El piso es
arcilloso, colorado en partesy en otras pedregoso.

Limites. Confina al O. con Comaltepec, al P. con Tepitongo, al N.
con Roayaga y el mismo Comaltepec y al S. con el Trapiche de la
Concepcion.

Extension. La extension superficial del terreno es de 5 leguas
cuadradas. Sumayor largo es de 4 V2 leguas y su mayor ancho de una
y media.

Altitud. Esta situado a 1,600 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio humedo, sinembargo, en la primavera
se siente con fuerza el calor. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacion. Esta al E de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 6 leguas y de la segunda 36.
Orografia. El cerro llamado Quepjollo que se desprende de la
cordillera del Cerro Pelado de Yacochi, al pasar por el P. de este
pueblo, es el que lo atraviesa con su vertiente del O. y va a terminar
en el Rio de Amatepec, a distanciade una legua. La cordillera descrita
toma el nombre de Chinex Cobac al pasar por los limites del pueblo,
o sea Cerro del Ocote.

A distancia de una legua de su curso forma el Cerro Oscuro, y en
seguida pasa a formar el Cerro de la Cumbre y el Guelatao de
Roayaga.

Del paraje de la Cumbre, después de su descenso y como a un
cuarto de legua comienza a elevarse para ir a formar la montafia
de Tagui y Yetzecovi, de donde se desprenden hacia el O. varios
ramales que pasan a formar el Cerro de los Balcones en este
pueblo, y el de Comaltepec.

Hidrologia fluvial. En losterrenos de este pueblo tiene su nacimiento
un arroyo, en el paraje Amacotuc del Cerro de Chinexp Cobac, hacia
el P.que tomando el nombre de Rio de Tonagula, recorre la distancia
de cuatro leguas y va a unirse al Rio de Amatepec en el paraje de El
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Pefiasco, donde estan los terrenos del Trapiche de la Concepcién. En
el trayecto que toca los terrenos del pueblo, tiene 10 varas de ancho
y 4 de profundidad méaxima, 7 de anchoy dos de profundidad media
y5de anchoy 1de profundidad minima. Su lechoy méargenes son de
rocay arena.

El rio de Amatepec, que tiene su origen en la vertiente del Cerro
llamado Macupix y en el paraje Paquioco de dicho pueblo, en el
trayecto de 4 leguas que atraviesa los terrenos de este pueblo, tiene 8
varas de anchoy 3 de profundidad maxima, 6 de ancho y una y media
de profundidad media, y 5 de ancho y una de profundidad minima.

El primer rio tiene para su paso dos puentes; uno en el lugar de su
transito para Roayaga, construido de palos. Tiene 6 varas de longitud
y una de latitud. El otro en el paso para Comaltepec; este tiene 12
varas de longitud y 2 de ancho. Es de madera, con palos atravesados.
También el segundo rio para su paso al Trapiche, tiene un puente
compuesto de dos vigas, de 12 varas de longitud por una de latitud.

Cuevasy grutas. Tienehaciael Sadistanciadeunalegua, dos cuevas
en el Cerro Blanco, una conocida con el nombre de la Tambora, tiene
3varas de longitud por 2 de latitud y 3 de altura; y otra conocida con
el nombre de Cueva Himeda, que tiene 4 varas de longitud por 8 de
latitud y 3 de altura. Las piedras que la forman son tepetatosas y no
se sabe ninguna historia ni tienen ninguna estalactita ni estalagmita
en elinterior.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de calicanto y techo de béveda, que alin no
esta concluido, la pared formada tiene una extensién de 16 varas de
longitud, por 7 de latitud y 10 de altura. Se comenz6 a construir en el
afo de 1531y representa un valor de $2,000.

Una casa municipal construida de adobe y techo de zacate. Mide 6
varas de longitud por 3 de latitud y 5 de altura. Fue fundada en el afio
de 1541 y su valor es de $120.

Una cércel construida del mismo material que la anterior. Mide 4
varas de longitud, por 4 de latitud y 6 de altura. Se fundé en el mismo
afo que la anterior y su valor es de $88, y

El pantedn que mide 10 varas de longitud y 8 de latitud. Se ignora la
época de su fundacién y su valor es de $10.

Historia. Es la misma de Totontepec, cuya descripcién se ha hecho.

Sus titulos fueron expedidos con fecha 27 de noviembre de 1759 por
el Juez privativo de composicion de tierras y aguas, Lic. Francisco
Antonio de Echevarrfa.
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JAYACASTEPEC SAN FRANCISCO

Municipalidad con 487 habitantes, de los que 248 son hombres 'y 239 mujeres,
por lo cual tiene agencia municipal compuesta de tres agentes con sus
respectivos suplentes. Significa en mexicano: Cerro de cara o cerro de los
enmascarados. Etimologia: Xayacatl, mascara o cara; tepetl, cerro.

Situacion geografica y topografica. Este pueblo estd comprendido
entre los 17°20° de latitud N. y 3°18’ de longitud E. del Meridiano de
México. El terreno en que se ubica es una ladera que forma el Cerro
denominado Portillo de San Carlos, por el lado del O. Su piso es
peligroso y pendiente.

Limites. Confina al N. con Totontepec, al O. con Moctum, al S. con
Ocotepecy al E. con Metaltepec.

Extension. La extension superficial del terreno es de 12 leguas
cuadradas. Su mayor largo de Ocotepec a Metaltepec es de 4 leguas
y sumayor ancho de Zacatepec a Totontepec de 3.

Altitud. Esta situado a 2,500 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es caliente himedo. El aire dominante es el
delN.

Viento a que queda esta poblacidn. Esta al S.E. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 11 leguas y de la segunda 33.
Orografia. De la cumbre de Zempoaltepec, y a distancia de dos
leguas de su cima rumbo al O, se destaca un ramal que a la legua
de su desprendimiento atraviesa este pueblo y va a terminar en
el Rio Mudo que esta al mismo viento. A lado contrario del citado
cerro, se eleva la pendiente del Cerro de Amatepec que corresponde
a Totontepec y el Cerro de la Silleta de Moctum. Del lugar en que
se destaca el cerro que atraviesa el pueblo llamado El Portillo de
San Carlos, se eleva la montafia de Zempoaltepec hasta formar su
cuspide.

Esta montafia forma cuatro divisiones principales al hacer su
descenso; la primera que se desprende al lado del O., atraviesa por
Metaltepecy Zacatepec del distrito de Choapam, pasa por Yahuivéy
Chismey continta formando otros cerros hasta irse a perder en el Rio
de Tatahuicapam. La otra se dirige para Atitlan y forma los Cerros del
Caballete y del Diablo en Ayacastepec, Alotepec y Atitlan y continta
para el distrito de San Carlos, y las otras dos encadenan el distrito.
Esta montana tiene multitud de vetas metalicas, tanto de oro, como
de plata, zinc, cobre y plomo, y se ramifican por todo el distrito,
apareciendo en algunas partes sin ninguna ley, en otras con poca y
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en otras con una ley fabulosa.

Segin han manifestado los profesores en el arte, las minas de la
propiedad de D. Miguel Castro, situadas en términos de Santa Marfa
Yahuiche, Yatoni, Yaee, Lalopay la Olla, todas son ricas y abundantes
en metales y van a entroncar en dicha cumbre del Zempoaltepec,
atravesando todas ella por la parroquia de Betaza y Villa-Alta.
Hidrologia fluvial. El Rio de Huitepec, que tiene su origen en
términos del pueblo, conocido con el nombre de Rio Mudo, en el
trayecto de 10 leguas que toca los terrenos de este pueblo, tiene
de ancho 15 varasy 3 de profundidad méxima, 5 de ancho y una de
profundidad mediay 8 de anchoy media de profundidad minima. Por
el S.E de dicho puebloy a distancia de 3 leguas, recorre los limites de
sus terrenos un pequefio rio llamado de Jalatengo o Jalatenco. Este
tiene su nacimiento en el Pefiasco Blanco, hacia el S del pueblo en el
cerro del Zempoaltepec; recorre la distancia de 6 leguasy se va a unir
al Rio Mudo de Huitepec, en el lugar en que termina la colindancia de
este puebloy la de Totontepec, y en el que comienza a llamarse Rio
Colorado. A dicho Rio de Jalatengo tributan sus aguas, el arroyo que
nace en el Paraje de las Minas, el cual tiene de ancho 4 varas y dos
de profundidad maxima, dos de ancho y una de profundidad media
y una de ancho y media de profundidad minima.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo destinado al culto catélico, construido en el afio de
1614, de paredes de piedra, barroy techo de zacate- Tiene 20 varas
de longitud, 8 de latitud y 10 de altura; su valor es de $10,000.
Lacasacuratalconstruidaenelafiode 1614, de los mismos materiales
que el anterior, de 7 varas de largo, 4 de ancho y 5 de altura; su valor
estimativo es de $500.

La casa municipal, construida de los mismos materiales que los
anteriores. Mide 8 varas de largo, 4 de ancho y 5 de altura; su valor
es de $300.

El campo mortuorio, formado en el afio de 1804. Tiene 10 varas de
largoy 6 de ancho; su valor es de $30.

Historia. Nada se sabe de la historia antigua de este pueblo. Tom¢ el
nombre de San Francisco el dia que se concluyé el temploy se abrid
al servicio publico, seglin se cree el 4 de octubre de 1614.

Sus titulos fueron expedidos el 27 de agosto de 1712, por D. Francisco
ValenzuelayVenegas, Juez privativo de composicion detierrasy aguas.
En los limites de esta poblacion, D. Enrique Puyds, establecié una
hacienda en 1878 con el nombre de California, para beneficiar azlcar
y panela, pero por motivos que seignoran la abandoné a los dos afios.

129



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

lgualmente se hayan vestigios de una hacienda a distancia de dosy
media leguas de este pueblo, conocida con el nombre de Jalatengo.
Fue formada para el beneficio de metales en la orilla de dos arroyos,
ignorandose la fecha y el motivo porque esta abandonada.

OCOTEPEC SANTA MARIA ASUNCION

Municipalidad con 63 habitantes, de lo que 30 son hombres y 33 son mujeres;
por lo cual es agencia municipal. Significa en mexicano: Cerro del Ocote.
Etimologia: Ocotl, pino, arbol de la tea, ocote; tepetl, cerro.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°18’ de latitud N.y 3°17” de longitud E. del Meridiano de México. El
terreno en que se ubica es una ladera que forma el cerro del pueblo,
desprendiendo de la cumbre del Zempoaltepec, cuya colina tiene un
pequefio plano, y lo restante de la localidad esta en declive.
Limites. Confina al N. con Jayacaxtepec, al P. con Metepec, al S. con
Yacochiy al E. con Moctum.

Extension. La extension superficial del terreno es de dos leguas
cuadradas. Su mayor largo de la linea divisoria de los terrenos de
Jayacaxtepec a la de los de Yacochi, es de dos leguas y su mayor
ancho de la linea divisoria de los terrenos en Huitepec a la de los de
Metepecy Jareta, es de una.

Altitud. Esta situado a 2,400 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio hiimedo. El aire dominante es del N.
Viento a que queda esta poblacion. Esta al E. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 10 leguas y de la segunda 30.
Orografia. De la vertiente de la cumbre del Zempoaltepec, hacia el
N., se forma una loma o cerro que desciende por el mismo rumbo;
atraviesa por el pueblo y va a terminar en el Rio Mudo de Huitepec,
donde se levanta la vertiente del Cerro de la Mitra, atraviesa el pueblo
de Totontepec y va a formar dicho cerro, que se enlaza al cerro de
donde procede.

Asi mismo se levanta el Cerro de Jareta, que atraviesa a este Ultimo
pueblo, y a las 3 leguas se va a unir a la cordillera de Yacochi, en la
parte que forma la montafia el Campanario.

Hidrologia fluvial. El Rio de Huitepec que lleva el nombre del Rio
Mudoy que nace en las vertientes del cerro que lleva su nombre en el
trayecto de una legua que toca los terrenos de este pueblo, tiene de
ancho 12 varasy 4 de profundidad méxima, 8 de anchoy unay media

130



Coleccion de Cuadros Sinépticos de los Pueblos, Haciendas y Ranchos del
Estado Librey Soberano de Oaxaca (1883)

de profundidad media, y 6 de ancho y una de profundidad minima.
Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo para el culto catélico, construido de piedra y lodo con
techo de zacate. Mide 16 varas de longitud por 8 de latitud y 10 de
altura; su valor es de $3,000.

Una casa municipal construida del mismo material que el anterior.
Mide 8 varas de longitud por 4 de latitud y 5 de altura. Fue fundada
en el afio de 1881y su valor es de $220.

La carcel construida del mismo material que la anterior. Mide 4 varas de
longitud por 3 de latitud y 4 de altura. Fue fundada en el afio de 1812 y su
valor es de $98. El pantedn que mide 10 varas de longitud y 8 de latitud.
Fue fundado en el mismo afio que la anteriory su valor es de $20.
Historia. Véase lo dicho sobre esta seccion en Totontepec.

En el afio de 1840, sufrio este pueblo un incendio que destruyo todos
sus edificios; y entonces se quemaron los titulos de sus terrenos.

JARETA SANTIAGO

Municipalidad con 258 habitantes, de los que 117 son hombres y 146 mujeres,
por lo cual tiene agencia municipal compuesta de dos agentes con sus
respectivos suplentes. Serd Jaceta. En este caso significa: Descenso suave.
Etimologia: Jace, suave; ta, descenso.

Situacion geografica y topografica. Este pueblo esta
comprendido entre los 17°20’ de latitud N. y 3°13’ de longitud E. del
Meridiano de México.

El terreno en que se ubica es una loma en cuya cima esta una parte
de la poblaciény la otra en la vertiente del lado S.

Limites. Confina al N. con Totontepec, al O. con Tiltepec, al S. con
Metepecy al E. con Ocotepec.

Extensidn. La extension superficial del terreno es de 4 leguas
cuadradas y su mayor largo de la linea divisoria de sus terrenos
con Ocotepec a la de los de Tiltepec, es de dos leguas y media y su
mayor ancho de la linea divisoria con Totontepec a la de Metepec,
de legua y media.

Altitud. Esta situado este pueblo a 1,500 metros de altura sobre el
nivel del mar.

Temperatura. Su clima es frio himedo. El aire dominante es el del S.E.
Viento a que queda esta poblacién. Esté al S.E. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 8 leguas y de la segunda 26.
Orografia. A dos leguas de distancia de la cima de la Cordillera de
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Yacochi, que a su principio forma la Cumbre del Cerro Pelado que
va a terminar en Lachixila, donde forma el Cerro de las Brujas, dirige
hacia el O. un ramal que se desprende del Cerro del Campanario
y atraviesa por este pueblo formando el cerro del mismo, para ir
a terminar al Rio Mudo de Huitepec, que pasa al S.E.,, a distancia
de una legua. Al otro lado del rio expresado se levanta el Cerro de
Metepec, atraviesa el pueblo y va a entroncarse a la montafia del
Zempoaltepec.
Hidrologia fluvial. El Rio Mudo de Huitepec que tiene su origen en la
montafia de dicho pueblo y que va a formar el rio de San Juan en
el Estado de Veracruz, en el trayecto de media legua, que toca los
terrenos de este pueblo, tiene 12 varas de anchoy 3 de profundidad
maxima, 8 de ancho y 2 de profundidad media, 6 de ancho y una de
profundidad minima.
Por la parte del N. de este pueblo pasa el rio del Toro, unido al de San
José, los que tienen su nacimiento en terrenos de Totontepecy en el
trayectode 2 leguas que tocansusterrenos. Tienen 6varasdeanchoy
2 de profundidad maxima, 3 de anchoy media de profundidad media
y 4 de ancho y una de profundidad minima. Dicho arroyo se junta al
Rio Mudo en el paraje Nexentun. El lecho y margenes de ambos rios
son de pefiascosy arenay no contienen peces de ninguna clase.
Cuevas. A distancia de media legua hacia el P. del pueblo hay una
cueva que se conoce con el nombre de Queotque. Tiene 2 varas de
largo, 3 de anchoy 3 de altura, con la portada al P. y la pefia que lo
forma es de piedra blanda amarilla.
Edificios publicos. Tiene los siguientes:
Un templo catélico construido de piedray techo de zacate, que tiene
18 varas de longitud, 8 de latitud y 10 de altura; su valor es de $4,500.
Una casa curatal construida de adobe y techo de teja, con 5 varas de
longitud, por 3 de latitud y 5 de altura; en valor de $300.
Una casa municipal del mismo material, de 8 varas de longitud, 3 de
latitud y 5 de altura; su valor es de $800.
La cércel del mismo material que las anteriores, que tiene 5 varas de
longitud, 3 de latitud y 5 de altura, su valor es de $200.
Un pantedn construido en el afo de 1825, cercado de palos. Tiene 12
varas de longitud y 8 de latitud; su valor es de $30.
Historia. Véase Totontepec.
Sus titulos de composicion de tierra fueron expedidos con fecha 5
de enero de 1794 por D. Juan Antonio Calvo, justicia mayor de esta
jurisdiccion, en ausencia del subdelegado D. Bernardino Marfa
Bonaviay Zapata.
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PARROQUIA DE SAN PABLO AYUTLA

AYUTLA SAN PABLO

Municipalidad con 1,472 habitantes de los que 698 son hombres y 774 mujeres,
por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, cuatro regidores
y un sindico procurador. Significa en mexicano: Lugar de calabazas o lugar de
tortugas. Etimologfa. Ayutli, calabaza; ayotl, tortuga, y tlan, lugar de.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°4’ de latitud N. y 3°4’ de longitud E. del Meridiano de México. Se
sitUa en un plano.

Limites. Confina al N. con Tamazulapam, al O. con Santo Domingo
Albarradas, al S. con Tepuxtepecy al E. con Tepantlali.

Extension. La extension superficial del terreno es de 8 leguas
cuadradas. Su mayor largo de San Mateo Cajonos a Tepuxtepec es de
4 leguasy sumayor ancho de Tamazulapam a Tepantlali de otras dos.
Altitud. Esta situado a 1,100 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es el N.

Viento a que queda esta poblacion. Esta al S. de la cabecera del
distrito y al N.E de la capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 16 leguas y de segunda 23.
Orografia. La segunda de las cordilleras de montafias en que estan
situados los pueblos de este distrito es la que al desprenderse de la
cumbre del Zempoaltepec. Recorre la distancia de 4 leguas hacia el
S.yforma el Cerro de la Chuparrosa, y siguiendo a elevarse al mismo
rumbo, a las dos leguas va a formar el Cerro de Cachicobac. De aqui
toma un descenso hacia el P. y atraviesa entre Ayutla y Tepuxtepec,
para ir a formar el Cerro del Aire, que se introduce en el distrito de
Yautepec y otro al de Tlacolula, donde forma en las Albarradas el
Cerro de Montelobos y el Campanario, conocido también por Cerro
de la Barrueto, volviendo a pasar al distrito a formar los cerros de la
Calavera, del Gavilan, de las Palomas vy el Yelagaco, de los pueblos
de los Cajonos.De la montafia de Cachicobac, se forma un ramal
que se destaca hacia el N.O. y viene a formar a las 4 leguas al cerro
de Tamazulapam que va a terminar en el rfo de este pueblo dos
leguas abajo. Al paso de ladicha cordillera por los dos terrenos de este
pueblo y Tepuxtepec, forma al O. el cerro conocido por el nombre de
Jugbgaguiem y en el de Tepuxtepec, el de Puxcuxp, cuyo cerro dirige
sus vertientes al N.O. el cual, a distancia de una legua de su descenso,
atraviesa por el pueblo.
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Estas montafias estan atravesadas por vetas metalicas de plata
y oro, de las que hasta ahora se ha hecho poco aprecia, pero con
manos industriosas se sacaria de ellas grande producto.

Hidrologia fluvial. En términos de este pueblo y hacia el P.
atraviesa sus terrenos un arroyo que tiene su nacimiento en el
paraje Quefioceo, cerro del mismo nombre, situado en términos de
Tepuxtepec, el que después de haber recorrido la distancia de dos
leguas se introduce en terrenos de este pueblo y va a unirse en el
paraje Jotquian con el rio que viene de terrenos de Tamazulapam
y Tlahuitoltepec. En el trayecto de 3 leguas que toca sus terrenos,
tienes 6 varas de ancho y 2 de profundidad maxima, 4 de anchoy
una de profundidad media, y 3 de ancho y media de profundidad
minima. A este arroyo vienen a unirsele los arroyos de Lachicocano,
el de Camacham y el de Caballero, que nacen en sus terrenos y
recorren dos lenguas de distancia, teniendo por término medio de
agua dos varas de ancho y media de profundidad.

El Rio de Tamazulapam que toma el nombre de Rio de Villa-Alta y que
tiene su nacimiento en la montafia de Cachicobac, de la pertenencia
de Tamazulapam, pasa al N. de este pueblo y en el trayecto de las
dos leguas que toca los terrenos del mismo. Tiene 8 varas de anchoy
3 de profundidad maxima, 6 de ancho y una de profundidad mediay
4 de anchoy una de profundidad minima.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo catolico construido en el afio de 1811, de calicantoy techo
de boveda. Tiene 20 varas de longitud, 10 de latitud y 8 de altura y
vale $6,800.

Una casa curatal construida en el afio de 1605 de adobe y techo de
zacate. Tiene 18 varas de longitud, 6 de latitud y 5 de altura; su valor
es de $200.

Una casamunicipal construida en el afio de 1813, del mismo material.
Tiene 16 varas de longitud, 8 de latitud y 5 de altura; su valor es de $300.
Una carcel de calicanto construida en el afio de 1853, que tiene 8
varas de longitud, 3 de latitud y 5 de altura, en valor de $100 y

Un pantedn cercado de adobe, en valor de $20.

Historia. Seignorala época en que fue fundado este pueblo como los
demas de la parroquia, pues ninguno de ellos tiene constancia alguna
de este hecho ni de quienes fueron sus primeros pobladores.

Entre los documentos de los zapotecas que algunos pueblos conservan
se ve que la tribu Mixe estuvo en perpetua guerra con la Zapoteca
desde el afio de 1510y que en esa guerra se hacian grandes destrozos,
pues laraza dela primera eravaliente, feroz y altaneray siempre estaba
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haciendo excusiones en los términos de los zapotecas de las que
resultaban combates en que se derramaba sangre con profusion.

Los pueblos mixes correspondientes a este distrito guardan la
posesion de una linea de batalla hacia los pueblos zapotecos y todos
ellos estan en las alturas de las montafias que forman unos fuertes
inexpugnables. Esa circunstancia hace creer que dichos pueblos
formaban la vanguardia de las fuerzas mixes para contener el avance
de los zapotecas, que ya comenzaban a trepar las vertientes de
las montafias en que aquellos se sitlan, seguramente con el fin de
desalojarlos de sus posesiones, como se nota en los pueblos de la
parroquia de Betaza, Yalalag y Villa-Alta, que estan situados en la
vertiente de la cordillera que los mixes ocupaban. Por eso en el
afios de 1531, cuando vinieron las fuerzas espariolas al mando del
capitan Gaspar Pacheco, a hacer la conquista de estos pueblos, se les
agregaron los zapotecas para combatir a los mixes pero estos hicieron
fuerte resistencia y no se hubieran rendido jamas si no hubiera sido
por los frailes que se llegaban a ellos; a predicarles el Evangelio, a
cuya sola voz le dejaron los armasy se dedicaron al trabajo formando
sus poblaciones.

Los titulos de este pueblo fueron expedidos con fecha 27 de Agosto
de 1712, por el Juez privativo de composicién de tierras y aguas D.
Francisco de Valenzuelay Venegas.

TEPUXTEPEC SANTO DOMINGO

Municipalidad en 1,334 habitantes de los que 690 son hombres y 644 mujeres,
por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, cuatro regidores
y un sindico procurador todos con sus respectivos suplentes. Significa en
mexicano: Cerro del fierro. Etimologia: Tepuxtli, fierro: tepetl, cerro.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
17°1" de latitud N. y 3°2” de longitud E. del Meridiano de México. El
terreno en que se ubica parte esta en la cima de un cerro, y parte en
una ladera que forma otro cerro que atraviesa por el N. del pueblo. El
piso es quebrado y pedregoso.

Limites. Confina al O. con Acatlancito; al P. con Ayutla, al N. con
Tepantlaliy al S. con Quiatoniy San Juan del Rio.

Extension. La extension superficial del terreno es de 8 leguas
cuadradas. Su mayor largo de la linea divisoria de los terrenos de
Tamazulapam a la de Acatlancito, es de 4 leguas y su mayor ancho de
la linea divisoria de Tepantlali a la de Quiatoni es de dos.
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Altitud. Esta situado este pueblo, a 2,000 metros de altura sobre el
nivel del mar.

Temperatura. Su clima es frio seco. El aire dominante es el del N.
Distancia. Dista de la primera 18 leguas y de la segunda 25.
Orografia. La cordillera de Zempoaltepec, que se dirige a este
pueblo para internarse con sus ramales a los distritos de Tlacolula
y Yautepec, atraviesa por el N. de este pueblo a distancia de media
legua, formando a su paso el Cerro de Puxcuxtp, que es en el que
esta situado el pueblo, y el de Yucjayeit entre el mismo y Ayutla. Hacia
el S. del pueblo a distancia de dos leguas, se eleva el Cerro del Aire,
en limites con Acatlancito que enlaza al Cerro Costoche y éste al de
Quiatoni.

Hidrologia fluvial. Hacia el N.O. de este pueblo a distancia de una
legua, y del Cerro de Quefiocco tiene su nacimiento por la vertiente
del N. un arroyo conocido con el mismo nombre, que después de
recorrer el trayecto de dos leguas, se introduce en sus terrenos, en
los de Ayutla y va a influir al Rio de Tamazulapam que nace en la
montafia de Cachicobac. En el tramo que atraviesan sus terrenos
tiene de ancho 3 varas, y media de profundidad méxima dos de
anchoy tres cuartas de profundidad media, y una de ancho y media
de profundidad minima.

Cuevas. A Distancia de 3 leguas del pueblo con rumbo al P. hay una
cueva que le llaman Cueva de Xagart, o sea caja de piedra, la cual
tiene su entrada al O. Se compone por dos secciones, una que esta
al frente y de la que por una puerta que tiene, se pasa a la segunda,
y esta que estd interiormente a la cual le penetra luz por el lado
contrario. Dicha cueva esta interiormente enladrillada y cubierto su
exterior con pared formada de calicanto, tiene 4 varas de longitud, 3
de latitud y 3 de altura.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo catélico construido en el aflo de 1599, de pared de adobe
y techo de teja. Tiene 20 varas de longitud, 8 de latitud y 10 de altura
y vale $4,000.

Una casa curatal construida en el afio de 1601, del mismo material que
el anterior. Tiene 8 varas de longitud, 4 de latitud y 5 de altura y vale
$250.

Una casa municipal construida en el afio de 1784, de adobe y techo
de teja. Tiene 12 varas de longitud, 6 de latitud y 5 de altura; su valor
es de $800.

Una carcel del mismo material y tiempo que la anterior. Tiene 5varas
de longitud, 3 de latitud y 5 de altura; su valor es de $100, y
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Un pantedn cercado de adobe que tiene 14 varas de longitud y 12 de
altura; su valor es de $30.

Historia. Véase a Ayutla.

Sus titulos fueron expedidos el 26 de agosto de 1712 por el Juez
privativo de tierras y aguas Lic. D. Francisco de Valenzuela Venegas.

TEPANTLALI SANTA MARIA ASUNCION

Municipalidad con 674 habitantes, de los que 327 son hombres y 347 son
mujeres, por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, cuatro
regidoresyunsindico procurador, todos consus respectivos suplentes. Significa
en mexicano: Tierra de la corona. Etimologia: Tepan, palacio; tlali, tierra.

Situacion geografica y topografica. Este pueblo estd comprendido
entre los 17°2” de latitud N. y 3°7’ de longitud E. del Meridiano de
México. Elterreno en que se ubica es una cafiada y un ligero plano en
la ribera derecha del arroyo que baja en donde esta el pueblo.
Limites. Confina al N. con Tamazulapam, al O. con Acatlancito, al S.
con Tepuxtepecy al E. con Cacalote.

Extensidn. La extension superficial del terreno es de 8 leguas
cuadradas, su mayor largo de la linea divisoria con los terrenos de
Acatlancito a la de Tamazulapam es de 4 y su mayor ancho, de la linea
divisoria con los terrenos de Tepuxtepec a los de Cacalotepec de 2.
Altitud. Esta situado este pueblo a 1,800 metros de altura sobre el nivel
del mar.

Temperatura. Su clima es frio seco, el aire dominante es el de N.
Viento a que queda esta poblacion. Esta al S. de la cabecera del
distritoy al E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 18 leguas y de la segunda 25.
Orografia. La montafia de Cachicobac, que esta al O. del pueblo,
al dirigirse hacia el P. para ir a formar el cerro de Inbgayietm vy el de
Puxcuxt, dirige sus vertientes al S. que son las que atraviesan el pueblo,
con el nombre de cerro de Maxan Doo, para luego elevarse e ir a formar
al frente el Cerro del Aire.

Hidrologia fluvial. En la vertiente de la montafia que atraviesa
el pueblo, tiene su origen un arroyo conocido con el nombre de
Jayancunt, hacia el N. del pueblo y a distancia de una legua. Este
recorre la distancia de 4 leguas en sus terrenos y se introduce en los
de Cacalotepec formando el rio del pueblo, y luego atraviesa por
los pueblos de la parroquia de Atitlan y Puxmetacan en el distrito
de Choapam, y va a unirse con el Rio Colorado y de Lalana, para ir a
formar el Rio de San Juan en el estado de Veracruz.
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Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de adobe y techo de zacate. Tiene 20 varas
de longitud por 8 de latitud y 10 de altura. Fue fundado en el afio de
1534y su valor es de $2,000.

La casa curatal, construida de los mismos materiales. Mide 9 varas
de longitud por 5 de latitud y 6 de altura. Fue fundada en el afio de
1534y su valor es de $140.

La casa municipal, construida de los mismos materiales. Mide 8 varas
de longitud por 3 de latitud y 5 de altura; su valor es de $158.

La carcel construida de los mismos materiales. Mide 4 varas de
longitud por 3 de latitud y 5 de altura; su valor es de $30.

El pantedn, cercado de adobe. Mide 20 varas de longitud, por 12 de
latitud y una de altura; su valor es de $16.

Historia. Véase en Ayutla.

Los titulos de sus terrenos fueron expedidos el 26 de agosto de
1712, por D. Francisco de Valenzuela Venegas, Juez privativo de
composiciones de tierras y aguas

TAMAZULAPAM ESPIRITU SANTO

Municipalidad con 1,482 habitantes de los que 747 son hombresy 735 mujeres,
por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, cuatro regidores
y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes. Significa en
mexicano: Rio de los Zapos. Etimologia: Tamazollin, Zapo; apam, rio.

Situacion geografica y topografica. Estd comprendido entre los
17°6” de latitud N. y 3°6’ de longitud E. del Meridiano de México. El
terreno en que se ubica es una parte planay el otro declive con piso
quebrado'y arcilloso.

Limites. Confina al N. con Tlahuitoltepec, al O. con Ayutla, al S. con
Tepantlaliy al E. con Cacalotepec.

Extension. La extension superficial del terreno es de 10 leguas
cuadradas. Su mayor largo de Tlahuitoltepec con Atitlan, es de 5
leguas y sumayor ancho, de Tepantlali con Tlahuitoltepec, de 2.
Altitud. Esta situado a 1,880 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio seco. El aire dominante es el del N.
Viento a que queda esta poblacién. Esta al S. de la cabecera del
distritoy al E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 15 leguas y de la segunda 22.
Orografia. DelacordilleraquecorrealS. del pueblo hacia Tepuxtepec
y en la montafia de Cachicobac, se desprende un ramal que toma el
nombre de Cerro de Tamazulapamy a las 3 leguas de descenso con
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rumbo al P, atraviesa este pueblo y va a terminar en el rfo que pasa
a una legua de distancia hacia el N. De este se levanta por el lado
contrario el Cerro de Tlahuitoltepec hasta formar su cima.
Hidrologia fluvial. De la montafia de Cachicobac mencionada, tiene
su nacimiento un arroyo en el paraje Azutche, mismo que reuniendo
las aguas de los manantiales que se desprenden de la que forma la
del pueblo y la llamada Xuxnut, va a formar el Rio denominado de
Villa-Alta. Atraviesa sus terrenos en un tramo de 5 leguas, tiene 6
varas de anchoy media de profundidad maxima, 3 de anchoy unade
profundidad mediay dos de ancho y media de profundidad minima.
Su lecho y méargenes son de arena y pefiascos.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo catolico construido en el afio de 1600 de calicanto y
techo de béveda, que tiene 50 varas de longitud, 16 de latitud y 15
de alturay vale $8,000.

Una casa curatal construida en el mismo afio, de pared de adobe'y
techo de zacate, compuesta de 4 piezas. Tiene 20 varas de longitud,
5 de latitud y 6 de altura; su valor es de $400.

Una casa municipal construida en el afio de 1776, del mismo material que
la anterior, tiene 10 varas de longitud, 4 de latitud y 5 de altura, vale $200.
Una carcel construida en el afio de 1676, del mismo material que las
anteriores, tiene 12 varas de longitud, 3 de latitud y 5 de altura, vale $100.
Un panteodn construido en el afio de 1822, cercado de adobe, tiene 16
varas de longitud por 12 de latitud; su valor es de $40.

Historia. Véase Ayutla

Los titulos de este pueblo, fueron expedidos el 20 de agosto de
1712 por D. Francisco de Valenzuela Venegas, Juez privativo de
composiciones de tierras y aguas.

TLAHUITOLTEPEC SANTA MARIA ASUNCION

Municipalidad con 2,259 habitantes de los que 1,542 son hombres y 1,117
mujeres, por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, seis
regidores y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes.
Significa en mexicano: Cerro como arco. Etimologia: Tlahuitolle, arco de flecha;
tepetl, cerro.

Situacion geografica y topografica. Estda comprendido entre los
17°6’ de latitud N.y 3°11" de longitud E. del Meridiano de México.

El terreno en que se ubica es en una ladera, que forma al S. el Cerro
de Capchip, a su paso por el N. del pueblo, con direccion al P. El piso
es arcilloso colorado, en unas partesy en otras arenoso blanquizco.
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Limites. Confina al O. con Atitlan y Yacochi, al P. con Santo Domingo
Albarradas; al N. con Mixistlany al S. con Tamazulapam y Ayutla.
Extensién. La extension superficial del terreno es de 15 leguas
cuadradas. Su mayor largo de Atitlan, a la junta de los rios, es de 5
leguas; y su mayor ancho del Rio de Yacochi al de Tamazulapam, es
de dos.

Altitud. Esta situado a 2,200 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio seco. El aire dominante es el del N.
Viento a que queda esta poblacion. Esta al S. de la cabecera del
distritoy al E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 14 leguas y de la segunda 26.
Orografia. La cordillera que se desprende de la Cumbre de
Zempoaltepec con rumbo al S.0.y que atraviesa al E. de este pueblo
para ir a formar la montafia de Cachicobac cuya cumbre conocida
por Ipixsupp, atraviesa por el lugar expresado, y de ella se destaca
un ramal con direccion al P. con el nombre de Capchip, el que con
su vertiente S. atraviesa este pueblo y va a terminar en el paraje de
la Junta de los Rios. En este paraje y por el lado contrario se eleva
el Cerro de la Palomas que atraviesa por los pueblos de San Mateo
Cajonos, Yaganiza y Xagacia y va a unirse a la cordillera de que
procede en la montara de la Calavera.

Hidrologia fluvial. El Rio de Villa-Alta que tiene su nacimiento en
la montafia de Cachicobac y recoge las aguas de los manantiales
que se desprenden de las vertientes del cerro de Tamazulapam, y el
Xuxnut y Capchip de este pueblo, en el trayecto de 8 leguas que toca
los terrenos del mismo, tiene 6 varas de ancho y 3 de profundidad
méaxima, 3 de ancho y una de profundidad media y 4 de ancho y una
y media de profundidad minima.

Cuevas. En el mismo Cerro de Capchip, a distancia de tres leguas y
media rumbo al P. y en el paraje Peine Colorado, hay una cueva que
tiene 8 varas de largo, 3de anchoy 14 de altura. Tiene su frente al P.y
la piedra que la forma es de pizarra.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de adobe y techo de teja. Mide 40 varas de
longitud por 10 de latitud y 11 de altura. Fue fundado en el afio de
1546; su valor es de $4,000.

La casa curatal, construida de los mismos materiales. Mide 20 varas
de longitud por 8 de latitud y 5 de altura; su valor es de $240.

Las dos casas municipales, construidas de los mismos materiales. La
primera tiene 16 varas de longitud por 6 de latitud y 5 de altura. La
segunda, tiene 8 varas de longitud por 4 de latitud y 5 de altura; el
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valor de ellas es de $1,000.

La carcel construida de los mismos materiales. Tiene 5 varas de
longitud por 3 de latitud y 5 de altura. Fue fundada en el afio de 1566;
su valor es de $60.

El pantedn, construido de los mismos materiales. Tienen 34 varas de
longitud, por 20 de latitud y 2 de altura. Fue fundado en el afio de
1884, su valor es de $68.

Historia. Se ignora la época de la fundacién de este pueblo.

Los titulos de sus terrenos fueron expedidos el 10 de octubre de 1765,
por el Lic. Francisco de Valenzuela Venegas, Juez privativo de tierras
y aguas.

Jefatura Politica
del Distrito de

Yautepec
PARROQUIA DE SAN JUAN JUQUILA MIXES

JUQUILA MIXES SAN JUAN

Municipalidad con 1,450 habitantes, de los que 697 son hombresy 753 mujeres,
por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, 5 regidores y
un sindico procurador. Juquila palabra mexicana que significa: Lugar de la
legumbre hermosa. Etimologia: Xiuh, hermosa; quilitl, legumbre.

Situacion topografica. El terreno en que se ubica es una cafiada.
Limites. Confina al N. con Cacalotepec, al P. con Acatlancito, al S.
con la Hacienda de Narroy San José, al E. con Lachixila y al O. con
Lachiguiri.

Extension. La extension superficial del terreno es de 90 leguas
cuadradas.

Su mayor largo de O. a P. es de 15 leguas y su mayor ancho de N. a
S., de6.

Altitud. Estd situado a 1980 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacion. Esté al N.N.E. de la cabecera
del distritoy al E.N.E. con inclinacién al N., de la Capital del Estado.
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Distancia. Dista de la primera 24 leguas y de la segunda 27 por
Tepuxtepec, San Juan del rio y Mitla.

Orografia. El cerro de Pupillami que entra por el O. y sale por el S.
y el Ledafia, que procede del N. y se dirige hacia el E., son los que
constituyen su sistema de montafias.

Hidrologia fluvial. Tiene el arroyo Pujon que sale del Cerro de las
Flores al P. del pueblo, en el lugar llamado en mixe Inenmaxicavé, que
se junta con el que procede de la misma montafia en el lugar llamado
Estancia de Ocotepec, a distancia de 4 leguas hacia el S., ambos se
encaminan al S.E. a desembocar en el Rio de Narro. El primero pasa
por el centro de la poblacion.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Untemplo construido de adobey techo de paja; su valores de $3,250.
Una casa curatal, construida de los mismos materiales que el
anterior, la cual se compone de tres piezas; su valor es de $150.

Una casa municipal, construida de los mismos materiales, la cual se
compone de dos piezas; su valor es de $200.

El panteon, situado hacia el S. a distancia de una cuadra; su valor es
de $35.

Historia. Se ignora la época de la fundacion de este pueblo; sus
titulos le fueron expedidos en el afio de 1703.

ASUNCION CACALOTEPEC

Municipalidad con 1,651 habitantes, de los que 908 son hombres y 743 son
mujeres, por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, seis
regidores y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes.
Cacalotepec significa en mexicano: Cerro del Cuervo. Etimologia: Cacalotli,
cuervo; tepetl, cerro.

Situacidén topografica. El terreno en que se ubica es la clspide o
punta del Cerro del Tule.

Limites. Confina al O. con Atitlan, al N. con Tamazulapam, al P. con
Tepantlaliy al S. con Juquila.

Extension. La extension superficial del terreno es de 30 leguas
cuadradas. Su mayor largo de E. a O. es de 6 y sumayor ancho de N.
aS. esdeb.

Altitud. Esta situado a 2,100 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacién. Esta al N.O. de la cabecera del
distritoy al N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 32 leguas y de la segunda 34.
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Hidrologia fluvial. Tiene el Rio del Venado que nace en el Cerro del
Tule, al N. del pueblo, y corre al S. a unirse al Rio de Chusnaban en el
Trapiche de Chusnaban, a distancia de 5 leguas. Este rfo pasa poren
medio de Juquilay Cacalotepec.

Al'N. nace otro rio que corre de S. a N,, el cual es conocido con el
nombre de rio Blanco.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de calicanto y techo de zacate; su valor es de
$4,000.

La casa curatal construida de zacate; su valor es de $120.

La casa municipal construida de los mismos materiales que la
anterior; su valor es de $130.

Un pantedn, cercado de piedra; su valor es de $20.

Historia. Fue fundado este pueblo en el afio de 1400. Los titulos de
sus terrenos le fueron expedidos en el afio de 1500.

ASUNCION ACATLANCITO

Municipalidad con 805 habitantes, de los que 415 son hombres y 390 mujeres,
porlocualtieneunayuntamientocompuestode un presidente, cuatroregidores
y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes. Acatlancito,
diminutivo de Acatlan, que es palabra mexicana, significa: Lugar de las cafias.
Etimologia: Acatl, cafias; tlan, lugar de.

Situacion topografica. Elterreno en que se ubica es una cafiada que
forman los cerros de los Pozos que le nombran, en terreno quebrado.
Limites. Confina al O. con Narro y Ocotepec, al N. con Tepantlali 'y
Juquila, al P. con Tepantepecy Lachirioagy al S. con Lachirioag.
Extension. La extension superficial del terreno es la misma de
Juquila.

Altitud. Esta situado a 1,780 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacion. Esta al N. de la cabecera del
distritoy al E.N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 23 leguas y de la segunda 24.
Orografia. Al P. se encuentra el Cerro llamado de los Pozos que
procede de los terrenos de Tepantlali, del cual se desprende un
ramal que corre al S.y forma la caflada en que se ubica la poblacién
ysaleal S.E.

Hidrologia fluvial. Entre este puebloylasHaciendasdel Narroy San José,
corredeP.a 0. el Rio llamado Lachiriega, procedente de las montafias de
Quiatoni que va a unirse en los terrenos de Narro y Rio de Toledo.
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Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo catolico construido de calicanto y techo de paja; su valor
es de $300.

Una casa curatal construida de adobe y techo de paja; su valor es
de $300.

Una casa municipal del mismo material que la anterior; su valor es
de $200.

Una carcel del mismo material que las anteriores; su valor es de $100.
Un pantedn cercado de adobe, su valor es de $30.

Historia. Se ignora la fecha de la fundacion de este pueblo.

HACIENDA DE NARRO

Municipalidad con 133 habitantes de los que 70 son hombres y 63 mujeres, por
lo cual es agencia municipal.

Situacién topografica. Se ubica en la colina que forman
los cerros procedentes de Juquila Mixes y de Acatlancito al
descender en la cafiada grande de Toledo o de Nejapa. El terreno
es escabroso y quebrado.

Limites. Confina al O. con Acatlancito, al N. con el mismoy Ocotepec,
al P.con Quiatoniy al S. con Nizaviguite.

Extensién. La extension superficial del terreno es de 20 leguas
cuadradas. Sumayor largo de P. a 0., es de 5 leguas y su mayor ancho
deN.aS., esde4.

Altitud. Esta situado a 930 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es caliente. El aire dominante es el del N.
Viento a que queda esta finca. Estd al N. de la cabecera del
distritoy al E.N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 17 leguas y de la segunda 29.
Orografia. Al N. se levanta la cordillera que se dirige al O,, la cual
penetra por los terrenos de Acatlancito; al P. se desprenden varios
ramales en direccion al S., viniendo a terminar en esta cafnada;
hacia el S, se levanta el Cerro del Capulin que nace en este lugar,
repartiendo por distintas direcciones sus ramales que corren hacia
el S,; los primeros forman una verdadera montafia que corre por el
S.E. hasta penetrar en los terrenos de Nizaviguite, Lachixela y Agua
Blanca.

Hidrologia fluvial. El Rio de Toledo, que procede de Totolapa, pasa
junto de la poblacion, y se dirige hacia el E.

Historia. Se ignora la época de la fundacion de esta finca. Esta
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Hacienda tiene cuatro ranchos que conforme a la ley forman parte
de la municipalidad y son.

OCOTEPEC SAN PEDRO

Municipalidad con 734 habitantes, de los que 353 son hombres y 381 mujeres,
por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, cuatro regidores
y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes. Significa en
mexicano: Cerro del ocote. Etimologia: Ocotl, pino, arbol de la tea; tepetl, cerro.

Situacion topografica. El terreno en que se ubica es una ladera.
Limites. Los mismos de Juquila Mixes por estar mancomunados sus
terrenos.

Extensioén. La misma de Juquila Mixes por hallarse mancomunados
los terrenos.

Altitud. Esta situado a 1,740 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacién. Esta al S.E. de la cabecera del
distritoy al N.O. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 23 leguas y de la segunda 35.
Orografia. De P. a S. corren dos cerros, uno llamado Coscomate y el
otro llamado Recibimiento.

Hidrologia fluvial. Hacia el N. nace el Rio Pijis, que va a unirse con el
de Chusnaban, en el Trapiche de Santa Cruz. Hacia el O. nace el Rio
de la Estancia en el Cerro de Coscomate; correde N.a S.yva a unirse
con el de Narro.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de calicanto; su valor es de $6,000.

Una casa curatal construida de adobe; su valor es de $240.

Una casa municipal construida de los mismos materiales que la
anterior; su valor es de $200.

Un pantedn, cercado de piedra; su valor es de $25.

Historia. Se ignora la fecha de fundacion de este pueblo, y sus
titulos son los mismos que resguardan a Juquila Mixes, por hallarse
mancomunados.

PARROQUIA DE SAN MIGUEL QUEZALTEPEC

QUEZALTEPEC SAN MIGUEL

Municipalidad con 1,491 habitantes, de lo que 749 son hombres y 742 son
mujeres, por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, seis
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regidores y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes.
Quetzaltepec, significa en mexicano: Cerro de la esmeralda. Etimologia:
Quetzaliztli, esmeralda, piedra nefritica; tepetl, cerro. También puede significar:
Monte de magueyes. Etimologia: Quetzalictli, maguey; tepetl, cerro.

Situacion topografica. El terreno en que se ubica es plano.
Limites. Confina al O. con Camotlan, al N. con Alotepec, al P. con
Cacalotepecy al S. con Quiavicusas.

Extensién. La extension superficial del terreno es de 42 leguas
cuadradas. Sumayor largode S. aN. es de 7 leguas y su mayor ancho
deO.aP,esdeé.

Altitud. Esta situado a 1,840 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es mas frio que templado. El aire dominante
eseldelN.

Viento a que queda esta poblacion. Esté al N. de la cabecera del
distrito, y al E.N.E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 31 leguas y de la segunda 39.
Orografia. La cordillera de este pueblo, procede del Zempoaltepec
yvienede N. a S. a penetrar por los terrenos de Ocotepec, San Lucas
Camotlan y Santa Margarita Huitepec, quedando esta al O. del
pueblo.

Hidrologia fluvial. De esta cordillera nacen dos rios pequefios,
que, en direccion al P, se unen en el punto llamado Santa Cruz, y
a 3 cuadras de distancia confluyen con el de Ocotepec; los tres se
van a unir por el mismo viento a media legua, formando el rio de
Quezaltepec o de Chusnaban que se encaminan al N. y haciendo una
gran curva que desciende por Malacatepec continla su curso hasta
desembocar en el Golfo de México.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo destinado al culto catélico, construido de adobe y techo
de pajon; su valor es de $4,000.

La casa municipal construida de adobe y techo de teja; su valor es
de $300.

Una casa curatal construida del mismo material que el anterior; su
valor es de $500.

Una carcel del mismo material que la anterior; su valor es de $100.
Un pantedn cercado de adobe, en valor de $40.

Historia. Este pueblo, seglin el Sr. Martinez Gracida, fue fundado por
Gelhua o Gelva en el sigloV de nuestra Era. Sus titulos se le expidieron
en el afo de 1810.
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CAMOTLAN SAN LUCAS

Municipalidad con 643 habitantes, de los que 314 son hombres y 329 mujeres,
por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, cuatro regidores
y un sindico procurador, todos con sus respectivos suplentes. Significa en
mexicano: Lugar de batatas. Etimologia: Camotli, camote, batata; tlan, lugar de.

Situacion topografica. El terreno en que se ubica es una cafiada.
Limites. Confina al O. con Ixcuintepec, al N. con Chimaltepec, al P.
con Quezaltepecy al S. con Quiavicusas.

Extension. La extension superficial de terreno es de 11 leguas
cuadradas. Su mayor largo de N. a S. es de 5, y su mayor ancho de
N.aE.esde?2.

Altitud. Esta situado a 1,690 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es frio. El aire dominante es el del N.

Viento a que queda esta poblacion. Esta al O. de la cabecera del
distrito y al N. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 31 leguas y de la segunda 42.
Orografia. El Cerro llamado Cabeza de Culebra, forma parte de la
cordillera descrita antes.

Hidrologia fluvial. Cuenta con el Rio Verde, que pasa hacia el O. del
puebloyva a unirse con el del Naranjo que correde N. a S.

Cuevas. Hay una llamada La Mayor, que queda hacia el O. del pueblo
a distancia de un cuarto de legua.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de adobe y techo de zacate; su valor es de
$3,300.

Una casa municipal construida de los mismos materiales que la
anterior; su valor es de $255.

Una carcel construida de los mismos materiales que la anterior; su
valor es de $160, y

Un pantedn cercado de piedra; su valor es de $30.

Historia. Se ignora la época de la fundacién de este pueblo. Los
titulos de sus terrenos le fueron expedidos en el afio de 1704.

HUITEPEC SANTA MARGARITA

Municipalidad con 286 habitantes, de los que 130 son hombresy 156 mujeres, por
lo cual tiene agencia municipal compuesta de dos agentes con sus respectivos
suplentes. Significa en mexicano: Cerro del llamamiento. Etimologia: Hui,
adverbio que sirve para llamar; tepetl, cerro.
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Situacion topografica. El terreno en que se ubica es un plano.
Limites. Confina al O. con Ixcuintepec, al N. con Camotlan; al P. con
Quiavicusasy al S. con el mismo Quiavicusas.

Extensién. La extension superficial del terreno es de 10 leguas
cuadradas. Su mayor largo de N. a S. es de 5y su mayor ancho de E.
a0., esde?.

Altitud. Esta situado a 1,840 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es mas frio que templado. El aire dominante
eseldelN.

Viento a que queda esta poblacion. Esté al N. de la cabecera del
distritoy al E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 23 leguas y de la segunda 47.
Orografia. Hacia el N. esta el Cerro llamado Monte de Pavas, que
forma una serie de montafias que se dirigen a Camotlan.

Hidrologia fluvial. Hacia el S. del pueblo esta el Rio Grande,
conocido con el nombre de Canelo, que correde P.aN.y seintroduce
en terrenos de Ixcuintepec.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Un templo construido de adobe y techo de zacate; su valor es de
$3,350.

Una casa curatal construida de los mismos materiales que el anterior;
su valor es de $230.

Una casa municipal construida de los mismos materiales; su valor es de
$150.

Una cércel de los mismos materiales; su valor es de $100.

Un pantedn cercado de piedra, su valor es de $30.

Historia. Se ignora la época de la fundacion de este pueblo.

IXCUINTEPEC SANTIAGO

Municipalidad con 406 habitantes de los que 208 son hombres y 198 son
mujeres, por lo cual tiene agencia municipal compuesta de tres agentes con sus
respectivos suplentes. Significa en mexicano: Cerro de los perros. Etimologfa:
Ixcuintl, perro; tepetl cerro.

Situacion topografica. Este pueblo se ubica en una loma.

Limites. Confina al N. con San Lucas Camotlan, al P. con el mismo
y Santa Margarita Huitepec, al S. con el mismo y Coatlan y al O. con
Mazatlan, del distrito de Tehuantepec.

Extension. La extension superficial del terreno es de 12 leguas
cuadradas. Su mayor largo de N.E. a S.E., es de 4 leguas, y su mayor
anchodeS.aN,de3
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Altitud. Esta situado a 1,710 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es mas frio que templado. El aire dominante
eseldelN.

Viento a que queda esta poblacion. Esta al N. de la cabecera del
distritoy al E. de la Capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 35 leguas y de la segunda 50.
Orografia. Al O. de la poblacién de N. a S. corre el cerro llamado
Montenegro, curveando algo en el centro de dicha poblacion. Al S.
corre otro llamado Cerro Aplastado que procede de N.y se encamina
als.

Hidrologia fluvial. El Rio Canelo que viene del S. se dirige al N.y a
una legua de distancia y luego se inclina al O. y entra por el N.E. en
Mazatlan. Nace éste de los terrenos de Quiavicusas. Al P. se encuentra
otro rio que procedente de este viento se une a dos leguas antes de
llegar a la poblacion con el mencionado del Canelo.

Edificios publicos. Tiene los siguientes:

Una iglesia construida de calicanto, en valor de $5,000.

Un jacal que sirve de casa municipal, en valor de $140.

Otro jacal dividido en tres piezas que sirve de casa curatal; vale $180.
Una carcel de la misma construccion, en valor de $80.

Un pantedn construido con paredes de piedray lodo, en valor de $15.
Historia. Carece de titulos y se ignora la época de su fundacion.

Jefatura Politica
del Distritode
Juchitan

PARROQUIA DE SAN JUAN GUICHICOVI

GUICHICOVI SAN JUAN

Municipalidad con 3,879 habitantes, de los que 1,810 son hombres y 2,069
mujeres, por lo cual tiene ayuntamiento compuesto de un presidente, ocho
regidores y un sindico procurador. Significa en zapoteco, Pueblo Nuevo.
Etimologia: Guichi, pueblo; covi, nuevo.

Situacion geografica y topografica. Esta comprendido entre los
16°58’30” de latitud N.y entre los 3°5220” de longitud E. del Meridiano
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de México. El terreno en que se ubica es en la cumbre de un cerro que
forma muchos lomerios en que estan la mayor parte de sus casas.
Limites. Confina al N. con el Estado de Veracruz, al E. con Santa
Marfa Chimalapa, al S. con Petapay al O. con Guevea.

Extension. La extension superficial del terreno es de 84 leguas
cuadradas, pues su mayor largo es de 12 y su mayor ancho de 7.
Altitud. Esté situado a 264 metros de altura sobre el nivel del mar.
Temperatura. Su clima es templado, pero en verano sube la
temperaturay entonces se siente calor. El aire dominante es el del N.
Viento a que queda esta poblacion. Esta al NE de la cabecera del
distritoy al E. de la capital del Estado.

Distancia. Dista de la primera 20 leguas y 87 de la segunda.
Orografia. Véase la de Santa Maria Petapa.’

Hidrologia fluvial. Cuenta con dos rios: el primero se llama Rio
de Almoloyas, que nace en el pico de su nombre y el segundo Rio
de Malatengo, al cual afluyen los Rios llamados Cituni, Pachiné y
Mogofié. Ambos desembocan en el Rio Coatzacoalcos. También
le pertenecen los Rios de Zarabia y Jaltepec que pasan al N de sus
terrenos y desembocan al mismo Coatzacoalcos.

Edificios publicos. Tiene los siguientes: un templo construido de
ladrillo, en valor de $30,000.

Una casa municipal de humilde construccién, en valor de $200.
Unas carceles de adobe y artesén, en valor de $100.

Un pantedn en valor de $40.

Historia. Se ignora la de este pueblo.

! En el apartado de Santa Maria Petapa se lee: Orografia. El Cerro de la Cofradia, procedente de la Sierra
Madre, forma una cadena de montafas, que al dar origen a la Sierra Albricias, levanta el Cerro Pelén en
San Miguel Chimalapa, que se encadena al Cerro del Convento y éste al Cerro de Tablas, el cual forma
unaabraensucursoal S. hasta el Cerro del Portillo que se enlaza con las colinas de Cerro Prieto al SO.,
el cual doblando al N. forma la cumbre de Guacamaya, entroncada al Cerro de Guievixia y éste al Pico
de Almoloyas, que dirige sus ramificaciones para el Cerro de la Banderilla y el cual en su curso al N.
sobre este pueblo donde se encuentra el Cerro de Guixila que va a formar los montes de Guichicovi, se

enlaza al Cerro de las Tres Puntas, al llamado Piedra de Hueso y al Cerro de la Majada.
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La carretera
Tamazulapam -
Zacatepece Mixe

Jesus Gutiérrez Ulloa

[ ingeniero Jesus Gutiérrez Ulloa, egresado del Instituto Politécnico Nacio-

nal, se desemperié como Gerente del Proyecto y Superintendente General

de la construccion de la carretera Tamazulapam - Zacatepec. El ingeniero

Gutiérrez vivié a partir de 1972 casi cinco afios en la regidn, para construir
una carretera en un medio sumamente adverso. Afios después, en 2014, presenté a la
Academia Nacional de Geografia e Historia el texto titulado La carretera Tamazula-
pam - Zacatepec Mixe. Historia y geografia de la regién Mixe en el estado de Oaxaca
(inédito); el cual aborda temas de historia, geografia, tradiciones, costumbres, orga-
nizacién social, manifestaciones artisticas y culturales. En esta antologia se incluyo la
parte sustancial sobre la construccion de la carretera.
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Camino

Podemos relatar los pormenores relacionados con la construccion del camino
de referencia Tamazulapam-Zacatepec Mixes, sus aportes, antecedentes,
memoria, procedimientos y equipos basicos utilizados, etc. La construccién
de este camino representa en si una necesidad vital, permiso para crear un
mundo en el que la miseriay el hambre no deben existir. Indescriptible jubilo de
los habitantes de la regién por el anuncio gubernamental de la construccion de
la continuacién del camino a Tlahuitoltepec y Totontepec. Conceptos de obra
mas importantes, volumetria, construccion de puentes “La Ardilla”y “Barranca
de Guadalupe”.

Aportes del camino carretero
Un momento de la existencia y de la historia de los mixes: LA CARRETERA.

Caudaldebaratijas Utilesy cosas nuevas que porsus piedrecillas y revestimiento
invaden la individualidad sistematica del mixe; esa propiedad privada -tan
intima-que nadie desea perdery nisiquieracomunicar. Pero a lavez, cimulo de
elementos del proceso civilizador, entre los cuales tendran que seleccionarse
los mas adecuados para no herir o desbaratar la idiosincrasia indigena.

El nativo tratara seguramente de conservar su hechura; para ello le sobra
vision y capacidad, porque esta enriquecido por tradiciones y costumbres, y
al futuro, entremezclara lo arcaico con lo moderno dentro de un razonamiento
acertado gracias al pensamiento puro y decidido que leinvade. En este sentido,
es clara la expresion que sefiala: “...que este nuevo camino no provoque
el olvido de las veredas que les sirvieron —-a los mixes—, para comunicarlos y
sigan ensefiando a sus hijos a amarlas y conocerlas, a retener lo valioso de sus
tradiciones y costumbres, y a apreciar en el sentido estricto y real, los valores
de la civilizacion...”!

!Palabras del ingeniero Froylan Vargas Gomez, Director General de Carreteras Federales de la
Secretaria de Asentamientos Humanos y Obras Plblicas, con motivo de una visita a Totontepec,
Oaxaca.
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Las carreteras, elementos de integracion, resuelven no Unicamente un
problema técnico o0 econdmico, sino una necesidad vital, permiso para crear un
mundo en que la miseria y el hambre no deben existir, alcance de un momento
optimista donde ondee la fe en la vida y la bondad arraigada en la naturaleza.

Antecedentes del camino

A partir del afio 1930, el coronel Daniel Martinez es quien se preocupa por
anular el aislamiento de la region mixe. Unifica los pueblos de San Pedro y
San Pablo Ayutla, Tamazulapam del Espiritu Santo, Tlahuitoltepec, Tepantlali
y Tepuxtepec; y en ese entonces forma una junta de Consejo Regional cuya
mira primordial es la construccién de un camino que cuando menos una Mitla
con Ayutla, donde sélo existe una angosta brecha utilizada por los mixes para
iniciar su acceso a las localidades mas alejadas que forman la zona central o
fria de su territorio.

Relne el dinero para la compra de un camion, el cual, ante la falta de un
camino, lo introduce desarmado a lomo de bestia, y lo arma de nueva cuenta
en Ayutla. Como son necesarias muchas manos para operar picos y palas,
envia a todos los pueblos de la parte alta un oficio con la indicacion de que
cualquier vecino de sexo masculino debe aportar tres dias de trabajo en la
construccion del camino, participando a la manera de tequio. La orden causa
disgusto general, pues dichos pueblos lejanos de la parte alta de la sierra no
obtienen ninglin provecho con este camino y la migracion de sus habitantes
les ocasiona serios prejuicios.

A pesar de todas las criticas, plenamente justificables, lo cierto es que hacia
1936, concluye una brecha mejorada, practicamente para arrieros, brecha que
posteriormenteensanchadesdeMitlahastaAyutla, TamazulapamyTlahuitoltepec,
con planes de prolongarla hacia Zacatepec, Totontepec y Choapan.

Tiempo después, se funda la Sociedad Cooperativa Zacatepec, S. A. para el
transporte por la carretera cuyo presidente honorario resulta ser el gobernador
del Estado de Oaxaca y cuyos miembros estan representados por algunos
lideres Zacatepecanos. Este proyecto no alcanza a ponerse en marcha vy la
comunicacion practicacontintarealizandose porel propio mixe que, a espaldas
o por medio de mulas, a lo més, carga la mercancia y pertenencias diversas
a través de angostas y pesadas brechas, que ademas de brutal cansancio, le
representa invertir mucho tiempo en recorrerla.
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La entrada a la region de los mixes, de cualquier manera, registra la misma via:
Mitla-Santa Maria Albarradas-Ayutla, y de alli varias ramificaciones al interior de
la region, con trazo principal a Tamazulapam y Zacatepec.

Pasan los afios y las zonas templada y fria quedan en el olvido. Mejores
comunicaciones logran con el tiempo las zonas bajas, como Ixcuintepec,
Mazatlan y Guichicovi.

Cabalidea de las dificultades que tienen que vencerse para penetrar a la region
demuestran los tiempos empleados en el traslado a caballo y en mulas entre
ciertos pueblos, en agobiantes jornadas, a pesar del corto kilometraje entre
ellos, tal como se sefiala a continuacion:

Tramo Distancia en § Tiempo de recorrido | Velocidad
(region mixe) kilometros en horas km/hr

Santa Maria Albarradas-

Ayutla

Ayutla- Tamazulapam 10 3 3
Tamazulapam-

Tlahuitoltepec 12 3 4
Tlahuitoltepec-Mixistlan 16 4 4
Mixistlan- Yalalag 17 4 4
Yalalag- Totontepec 36 9 4
Totontepec- La Candelaria 25 6 4
La Candelaria- Zacatepec 16 4 4

Pasan los afos y esta urgente necesidad de comunicar a los pueblos de
la region mixe se agudiza cada vez mas, y entonces, alla por 1970 surgen
promociones de comisiones integradas por varias comunidades importantes
de la mencionada zona fria, relativas a intensificar los tramites ante la
Secretaria de Asentamientos Urbanosy Obras Publicas (SAHOP), para solicitar
—casi exigir- del gobierno federal la construccion de una carretera con eje
principal que conecte las poblaciones mixes de Tamazulapam, Tlahuitoltepec,
Totontepecy Zacatepec, que estan enclavadas practicamente en la region mas
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montafiosa del estado de Oaxaca, o sea donde se encuentra majestuoso el
“Cerro del Zempoaltépetl”, conocido también por los indigenas como “El Nudo
de los Veinte Cerros” o “La Montafia Sagrada de los Mixes”, cerrando el circuito
carretero hasta el entronque con la carretera Tuxtepec-Matias Romero en los
limites con el colindante estado de Veracruz, pasando por Choapan.

Tras infinidad de viajes a la capital, para entrevistarse con las autoridades del
ramo, estas tesoneras promociones son premiadas con la promesa de acceder
muy pronto a la construccion del camino solicitado desde hace mucho tiempo.
Esasicomo a mediados de mayo de 1972, después de licitarse la obra por parte
de la SAHOP: “Construccion de la Carretera Tamazulapam- Zacatepec Mixes en
el Estado de Oaxaca”, el fallo fue adjudicado a la empresa constructora que
evidentemente cumplio con todos los requisitos.

Tales carreteras han sido trazadas y construidas de acuerdo con las técnicas
modernas y segln las ultimas especificaciones generales establecidas por la
SAHOP, adecuadas al nimero de vehiculos que habran de transitarlas.

[Memoria técnical.

La carreteray el mixe de hoy

En el mes de julio de ese afio 1972, en plena temporada de lluvias, con la
montafia enfrente y con la incertidumbre natural por el desconocimiento del
medio en que habriamos de desenvolvernos por algunos meses, tal vez por
algunos afios, iniciamos la construccion, primeramente con la localizacién del
trazoefectuado porpersonal delaSecretariafederalsemanasantesdeliniciode
los trabajos, con la utilizacion del equipo mas adecuado para el tipo de trabajo;
en ese caso, un tractor bulldozzer liviano —por lo dificil de la topografia del
terreno-, operado por un tractorista suficientemente experimentado en esta
clase de terreno, pues de inmediato encontramos laderas y picos peligrosos
situados en roca fija o inestable que nos impidié avanzar mas alla de los 20
metros en los primeros dfas, con el peligro latente de un desbarrancamiento del
equipo con todo y su operador, que pudiera causarnos una verdadera tragedia,
con la irremediable pérdida humana del tractorista y la pesada maquinaria de
mas de 30 toneladas, pues las hondonadas se presentaban extremadamente
profundasy los riscos rocosos peligrosamente resbaladizos.

Estas condiciones orograficas, prevalecieron en casi toda la construccién, por

lo que llegd un momento en que ninglin operador, en todo el medio caminero
nacional, a pesar de los magnificos sueldos, mas las jugosas compensaciones
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ofrecidas, queria ir a trabajar a los mixes. Por lo tanto, esta situacion influyo
evidentemente en los avances de la obra.

Ante la infinidad de problemas de toda indole con las que nos topamos,
principalmente en el inicio —dificil y aspera topografia del terreno, clima casi
siempre lluvioso, escasez de alimentos, constante niebla, nulidad de servicios,
falta de trabajadores de campo de la region, insalubridad aberrante, lodazales,
corrientes de agua transversales al camino, frio que cala hasta los huesos,
desconocimiento del idioma y de las costumbres ancestrales de la region,
muy alejados de centros importantes de aprovisionamientos y servicios, etc.,—
nos propusimos hacer frente a todos ellos y poner toda nuestra voluntad,
experiencia y empefo para poder manejar estas condiciones tan hostiles a
costa de muchos sacrificios, propios y de nuestras familias, la gran mayoria
viviendo alejadas a mas de 250 kilometros de la zona mixe.

El equipo bésico empleado en las labores de desmonte, excavacion,
terraplenes, barrenacion, dinamitado, carga y acarreo de materiales, etc.,
estaba integrado mayormente por maquinaria pesada especializada, como
son tractores de diversas capacidades, cargadores, motoconformadoras,
compresores de aire comprimido para alimentar a las pistolas de piso
comunmente llamadas “chicharras” y perforadoras montadas (track drill),
con capacidad de barrenacion maxima de 6.00 metros de profundidad
con barras de extension con puntas de tungsteno, compactadores lisos y
vibratorios, camiones de acarreo pequefios por las condiciones del terreno,
cargadores frontales; todo este complejo tren de equipo soportado por otro
mas ligero, como bombas de agua, revolvedorasy vibradores para concreto,
camiones de servicio, y equipo de transportacion ligera como camionetas y
autos Volkswagen por ser pequefios y adaptados para esta clase de trabajos
y de terrenos.

Por otro lado, ante la falta de instalaciones apropiadas para vivir, obviamente
tuvimos la necesidad de construiren forma provisional, habitacionesde madera
contechosdelamina para personaltécnico,administrativoy de campo, oficinas
para personal técnico y administrativo, almacenes para materiales diversos y
refacciones, polvorines para almacenamiento de explosivos, comedor, taller
mecanico, etc.

Finalmente me referiré al personal técnico conformado por una o dos brigadas
detopografia, cuatroingenieros en las labores de controly supervision de obra,
encargados de las terracerfas y revestimiento, puentes “La Ardilla” y “Barranca
de Guadalupe”, obras de drenaje y complementarias.
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Como Superintendente General de la obra, yo era el responsable directo
de la misma vy tenfa bajo mi mando y control a todo el personal técnico,
administrativo, mecénico y de campo, materiales, en especial los explosivos,
maquinaria pesaday ligera, aceites y refacciones, vehiculos, etc. Ademas de ser
el responsable directo de todo lo expuesto anteriormente, era mi obligacion
elaborar, revisary conciliar minuciosamente con la Residencia de construccion
de la Secretaria, ubicada cerca de la obra, las estimaciones, programas y
avances de los trabajos realizados por periodos mensuales determinados y
obtener del residente en turno su firma y visto bueno correspondientes, sobre
todo de las estimaciones que de inmediato mandaba a las oficinas centrales
de la empresa en la Ciudad de México para que alli se encargaran de su
respectivo cobroy asi pudieran seguir alimentando a la obra con los recursos
econdmicos necesarios para dar continuidad a los trabajos.

Lo expresado en el parrafo anterior me ha permitido describir someramente
la forma en que pudimos organizarnos para tratar de lograr los resultados
perseguidos en nuestros programas de obra.

Enseguida, trataré de explicar en forma muy breve el procedimiento de
construccion empleado para atacar principalmente el concepto de obra
mas importante de este proyecto, que es el de excavaciones en corte, no sin
antes sefialar que aproximadamente el 90% del volumen total de excavacion
por extraer en toda la longitud del camino estaba constituido por material
rocoso, tipo 3, que para ser extraido es necesario, -tal cual se hizo-, el uso de la
barrenacion con equipo adecuado como compresores de 900, 600 y 365 pies
cUbicos porminuto abasteciendo aire comprimido a track drilles o perforadoras
montadas, perforando con brocas de 3 pulgadas de didmetro, barrenos en la
roca, que eran cargados con explosivos como dinamitas tipo gelatinay agentes
explosivos a base de nitrato de amonio, cordon detonante, asi como estopines
eléctricos instantaneos y de tiempo, accionados por un explosor colocado a
considerable distancia del lugar de la explosion para evitar alguna desgracia en
el lanzamiento por los aires de pequefios y/o grandes fragmentos de roca que
por lo general salen disparados a gran velocidad.

Es por eso que en este tipo de situaciones siempre se acostumbra poner en
alerta a todo el personal que se encuentra cercano a la voladura para que se
retire con tiempo suficiente a prudente distancia y se cubra de alguna manera
paraevitarseralcanzado poruna piedra. Toda esta maniobra se ejecuta al grito
de: jcohetel, cuando la zona debe estar totalmente despejada de trabajadores,
maquinasy demas.

[.]
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La construccion del ramal principal Tamazulapam-Zacatepec mixes, hasta su
terminacion, fue finalmente concluida en el afio de 1977, cuando asimismo se
estaba terminando el camino “Puerto Zempoaltépetl-Totontepec”, descrito en
el parrafo anterior y el acceso a Tlahuitoltepec ya habia sido inaugurado un
ano atras.

La construccion de las mencionadas carreteras dieron lugar a “cerrar la pinza”,
por la parte norte del Estado, para comunicar a varios poblados importantes
de la region, como Santiago Choapan, Chinantequilla, Ometepec, San Juan del
Rio, La Guadalupe, Boca del Monte, Xochiapa y finalmente Yogope; estas cuatro
Ultimas dentro de los limites del Estado de Veracruz, partiendo de Totontepec
y uniendo a toda la region mixe con la comunidad veracruzana de Yogope, que
se encuentra en el entronque con la carretera federal Tuxtepec-Matias Romero.

Evidentemente toda esta zona, desde Totontepec hasta Yogope, que
actualmente tiene una longitud muy superior a lo ya construido a partir de
Tamazulapam, -aproximadamente 126 kilometros-, en terreno practicamente
constituido por pequefios lomerios y grandes planicies, con volumenes de obra
insignificantes con relacion al primer tramo sefialado, mejores condiciones
fisicas del terreno, su orografia, clima, hidrografia, costumbres, etc. Son
totalmente diferentes, pues los tres tramos mencionados y construidos
anteriormente -Tamazulapam-Puerto Zempoaltépetl, Puerto Zempoaltépetl-
Tlahuitoltepecy Puerto Zempoaltépetl-Totontepec- se encuentran localizados
en la zona més agreste, hostil y montafiosa de Oaxaca con elevados picos que
llegan a los 3,800 metros sobre el nivel del mar y profundas hondanadas de
mas de 100 metros de profundidad, que hacen las labores de construccion mas
dificiles y peligrosas.

Esta diferencia en condiciones climatolégicas, orograficas y sobre todo la
calidad geoldgica, sumado todo a la volumetria del tramo mencionado,
partiendo de Tamazulapam, coadyuvé enormemente para que los trabajos
no pudieran realizarse con la celeridad requerida, teniendo que retrasarse en
muchas ocasiones, lo cual también repercutié en la asignacion presupuestal
para cada afio del gobierno federal.

En virtud de que en la mayor parte del proyecto el trazo del camino se
encuentra alojado en las laderas de los cerros, con pendientes sumamente
pronunciadas, el concepto de “despalme” del terreno, que usualmente se
ejecuta como primera actividad de construccion, que tiene como finalidad
retirar la capa vegetal del mismo, no fue posible ejecutarlo, excepto en los
tramos méas o menos planos para el desplante de los terraplenes.
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Para darnos una ligera idea de la dificultad del ataque a estos tres tramos,
baste decir que el volumen aproximado de material en corte fue del orden
de 2,600,000 m3 (dos millones, seiscientos mil metros cubicos), de los cuales
aproximadamente 2,100,000 (dos millones cien mil) correspondian a material
tipo “C”, o sea roca fija, segln la clasificacion reportada previamente por los
estudios geoldgicos determinados por el laboratorio respectivo de la SAHOP
previos a la elaboracién del proyecto de la carretera.

Delo anterior se deduce que la diferencia de 500,000 m3 (quinientos mil metros
cubicos) corresponde al resto del material excavado y esta compuesto por una
mezcla de materiales clasificados como tipos “A”y “B”., 0 sea materiales que son
faciles de remover con el equipo pesado, sin necesidad del uso de explosivos.
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Construceion
de la carretera
transistmicay

la llegada del

INI a San Juan
Guichicovi

Huemac Escalona Littig

n los anos treinta, la papeleria oficial del gobierno del estado de Oaxaca

incorpord la frase “Carreteras y escuelas’, en alusion a dos mecanismos

de integracion vigentes en la época. Afios después, como explica Escalona

para tres décadas (1950-1980), en la regidn del Istmo de Tehuantepec y en
particular en el caso de Guichicovi, el Estado mexicano emprendid proyectos de mo-
dernizacion y desarrollo: la construccién de la carretera Transistmica, la fundacidn de
un Centro Coordinador Indigenista (INI) y la implantacién del programa de educacion
bilingtie; el autor realiza un recuento de las consecuencias que dichas acciones de
politica publica tuvieron para la poblacién mixe.
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Introduccion

En el presente trabajo' analizaremos algunos proyectos de modernizacién que
afectaron al territorio y a la poblacién del municipio de San Juan Guichicovi
entre los afios que van de 1950 a 1980. Durante los sexenios presidenciales
que abarca este periodo, encabezados por Miguel Aleman Valdés (1946-1952),
Adolfo Ruiz Cortines (1952-1958), Adolfo Lopez Mateos (1958-1964), Gustavo
Diaz Ordaz (1964-1970), Luis Echeverria Alvarez (1970-1976) y José Lopez Portillo
(1976-1982), se llevaron a cabo distintos planes de desarrollo para la zona del
Istmo de Tehuantepecy, en particular, del municipio de Guichicovi.

Tres de estos planes fueron los que, a nuestro parecer, tuvieron mayores
repercusiones: la construccion de la carretera transistmica (cerca de 1950), el
establecimiento del Centro Coordinador del Instituto Nacional Indigenista (INI)
de Guichicovi (1978) y el impulso a la educacion bilinglie para los indigenas.
En el texto, nos ocuparemos de analizar como estos tres proyectos, asi como
algunos otros que se derivaron de ellos, afectaron a la poblacién mixe de San
Juan Guichicovi, en los ambitos social, politico, econdmico y cultural.

La carretera transistmica

Durante el régimen del general Lazaro Cardenas se fortalecié el sistema
ferroviario en el pais. Con ello, el sindicato de ferrocarrileros recibié un amplio
apoyo del gobierno y afirmo asi una presencia politica a través de sus lideres,
cuya ideologia estaba impregnada de tendencias comunistas.

! Capitulo cuarto de la tesis de licenciatura del autor: Las relaciones interétnicas entre mixes y zapotecos
1900-1970: el caso de San Juan Guichicovi y Matias Romero, México, UNAM, 2004. Texto publicado
en: Salomén Nahmad, Margarita Dalton y A. Nahon (coords.). Aproximaciones a la region del Istmo.
Diversidad multiétnica y socio-econémica en una region estratégica para el pais. México, CIESAS/
Gobierno del Estado de Oaxaca/ Consejo Nacional para la Culturay las Artes, 2010, pp. 171-188.
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Al llegar Miguel Aleman a la presidencia (1946) y respaldar una nueva ideologia
politica apegada a los canones de los Estados Unidos, se buscd quitar poder
a todas las organizaciones que, por sus inclinaciones ideolégicas contrarias
al sistema, significaran una amenaza para su adecuado funcionamiento. La
tendencia del gobierno alemanista fue mermar la influencia de los sindicatos
con mayor capacidad de movilizacion. Uno de éstos era el de ferrocarrileros,
al cual se le ataco por dos frentes: encarcelando a sus dirigentes y realizando
obras de comunicacion alternas a las ya existentes.

Una de las vias alternas planeadas fue la carretera transistmica que pretendia
sustituir al Ferrocarril Nacional de Tehuantepec. La construccion del camino
también respondio a otros factores relacionados con la continuacion de una
modernizacion a gran escalade las vias de comunicacién nacionales. La politica
modernizadora del gobierno federal estaba enfocada a agilizar el transito
de mercancias entre los diferentes puntos del territorio. Del mismo modo, se
pensaba que el mejoramiento del sistema férreo implicaba un gasto mayor al
que significaba el trazo de una red carretera (Pellicer y Reyna, 1988:157-193).

Para suplantar la ruta que entonces cubria el Ferrocarril Nacional de
Tehuantepec, se planted la construccion de la llamada carretera transistmica,
que enlazaria al puerto de Salina Cruz con el de Coatzacoalcos y conectaria a
la ciudad de Tapachula con la de Oaxaca, mediante la carretera Panamericana
en su entronque situado en el poblado de La Ventosa.

Aligual que medio siglo atras con la construccion del ferrocarril interoceanico,
la realizacion y finalizacion de la carretera transistmica a mediados de la década
de 1950 afectd el entorno natural y social de los asentamientos por donde
atraveso. En consecuencia, aparecieron nuevos nucleos de desarrollo comercial
y pequefios poblados que tomaron auge por su cercania a la carretera.

Un ejemplo de lo anterior es el pueblo de Piedra Blanca, hoy agencia municipal
de Guichicovi, que hasta la década de 1940 habia sido sélo una rancheria. Al ser
cruzada por el nuevo camino tuvo un incremento de poblacién, asi como de
territorio, de servicios y comercios. Ya en 1957, un investigador estadounidense
del Instituto Linguistico de Verano que visito la localidad, la describié como un
pueblo que se habia transformado tras la realizacién de la carretera debido
al establecimiento de gente foranea que abrié restaurantes, tiendas y otros
negocios (Mann,1958:152).

Cabe destacar que una vez terminada la nueva via de comunicacioén, sin que
tocara en su recorrido la cabecera municipal,? los pobladores del municipio
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de Guichicovi tardaron algunos afios mas en hacer uso de ella. Muchos de
ellos seguian usando las brechas y caminos antiguos en sus rutas hacia otros
pueblos, de igual forma continuaron transportando en mulas las mercancias
adquiridas en mercados como los de Matias Romero y Juchitan.

Las autoridades municipales de Guichicovi, al tener conocimiento del nuevo
plan carretero trataron de incorporarse al proyecto gubernamental. Sin
embargo, no tuvieron éxito pues soélo se habia contemplado en el presupuesto
inicial la conexion con la nueva carretera de algunos pueblos, pero no de todos,
y Guichicovi no estaba incluido. Esto no significé el abandono de la idea de
comunicar la cabecera municipal con la carretera federal. Por el contrario y
aunque se llevd muchos afios, se hizo a iniciativa y con la mano de obra de los
habitantes de Guichicoviy de las localidades ubicadas en el trayecto que iba de
San Juan Guichicovi al entronque con la carretera.

El acceso al pueblo de San Juan Guichicovi se construyé en varias etapas. La
primera se llevo a cabo bajo el periodo del presidente municipal Amaranto
Severo en 1948. La gente de la comunidad aport6 la mano de obra para abrir la
brecha inicial con picos y palas, pero al ser asesinado el presidente municipal
justo cuando se habia alcanzado el tercer kilometro, se detuvo la obra. Un
segundo tramo se realizod en 1960 por iniciativa del presidente municipal Mario
T. Valdivieso, con lo cual se adelantaron dos kildometros més hacia el sur, en
direccion al poblado de El Chocolate. En esta direccion se caminaba desde el
siglo XIX hacia Matias Romero y Tehuantepec, por ser la brecha mas corta, pero
justo al terminar dicho trayecto, en 1961, se decidié comenzar uno nuevo que
comunicaria a la cabecera municipal con la carretera a Coatzacoalcos; ahora, el
camino cruzaria Mogofié Viejo y Mogofié Estacion. Para realizar dicho proyecto
se involucré nuevamente a los habitantes de Guichicovi asi como a los de otros
pueblos por los que pasaria el camino, como lo relata el sefior Rubén Gonzalez,
habitante de Guichicovi:

Mario T. Valdivieso era presidente municipal. Se invité a las personas
caracterizadas de Estacion Mogofié, como el arabe Jorge Elias, los
sefiores Esteban Méndez, Enrique Knape y otros. El pueblo de San
Juan Guichicovi aporté su cooperacién econémica para el inicio de
la carretera. Se construyé en terracerfa hasta Estacion Mogofie.

Posteriormente se volvié a hablar a una junta general a las mismas
personas de Estacion Mogofié. Terminantemente, el arabe Jorge
Elias se negd a cooperar, a pesar de que vivia de San Juan Guichicovi,
porque acaparaba todas las cosechas de café, maiz, arroz y todo lo

2La carretera transistmica quedd a unos 20 kildémetros del pueblo de San Juan Guichicovi.
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que se producia en esta poblacion, al precio que él quisiera pagar.
Quizas eso fue su inconformidad. El sefior Enrique Knape ofrecié su
cooperaciénvoluntaria de $5,000.00, pero se terminé la construccion
del camino y nunca coopero. Sin embargo, el paisano Esteban
Méndez, ante la mayoria de la gente, a viva voz manifestd su voluntad
y expidio un cheque bancario por la cantidad de $10,000.00. Aclaré
que si necesitaban mas, estaba en la mayor disposicion de seguir
cooperando. Con referencia al pueblo de San Juan, nadie cooperd
[con] un sélo centavo. Ahi quedaron truncados los trabajos, hasta la
tercera etapa.’

En1964sereanuddlaconstrucciéndelcamino,durantela presidenciamunicipal
de Maclovio de Ledn Sanchez (1963-1965). De nueva cuenta, los indigenas
aportaron la mano de obra pero ahora el gobierno federal contribuyé con una
partida especial que se otorgd a través de la Secretaria de Comunicaciones
y Transportes. Sin embargo, la via que conectd a la estacion de ferrocarril de
Mogofié con San Juan Guichicovi no dejé de ser terraceria. Un afio después,
tras organizarse el comité pro-construccién del camino, se llevaron a cabo las
gestiones ante la Secretarfa de Comunicaciones estatal, con lo cual se lograron
obtener los recursos para revestir de grava todo el camino. Finalmente, en 1979,
se llevaron a cabo los trabajos de pavimentacion y quedo concluido, después
de mas de treinta afios, el proyecto de enlace entre Guichicovi y la carretera
federal transistmica.

Cuando se introdujo el camino de terraceria de San Juan Guichicovi a la
desviacion de Mogofié (14 km.), algunos particulares lograron comprar
camionesderedilas para transportar genteytambién con el fin de comercializar
los productos de la regién, como café, maiz y frijol.

Después entraron a circular autobuses propiedad de Maclovio de Ledn
Sanchez,* quien a los pocos afos habia monopolizado el sistema de
transporte. No permitié que otros miembros de la comunidad tuvieran la
posibilidad de acceder a este nuevo negocio y obtener un ingreso econdémico.
De esta forma, vemos como sélo algunos individuos, los que contaban con
recursos monetarios y estaban relacionados con el poder politico, se vieron
ampliamente beneficiados con el camino.

3Entrevista al Sr. Rubén Gonzalez Murfioz, hecha por el promotor de culturas populares Marcelo
Hernéndez el 1 de noviembre de 1987, texto inédito.

*Datos obtenidos de la entrevista con el promotor de Culturas Populares Huberto Garcia en febrero
de 2002.
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Como ya sefialamos, la gran mayoria de los habitantes del municipio aporté su
mano de obra para la realizacion del trayecto, trabajo que no les fue remunerado
por el gobierno estatal. Gracias a que en las comunidades indigenas existe la
costumbre de contribuir con el llamado tequio, mediante el cual realizan obras
de beneficio colectivo sin percibir sueldos, se pudo hacer la conexién con la
carretera federal. El hecho de que esta practica exista no exime al gobierno
federal y estatal de su obligacion de proporcionar el financiamiento completo
para la ejecucion de los trabajos (material, mano de obra y mantenimiento en el
casodelasviasde comunicacion), lo cual,como sabemos, no sellevé a cabo. Por
el contrario, muchas veces, como en el caso de la construccion de los primeros
tramos del camino, son financiados por los propios habitantes del municipio de
Guichicoviy, hasta hoy en dia, ellos realizan los trabajos de reparacion.

Por su parte, la construccion de la carretera transistmica trajo consigo
migraciones de sujetos de las mas diversas etnias (zapotecos, mestizos,
extranjeros, entre otros), lo que suscitd nuevos conflictos por la posesion de
las tierras que elevaron su cotizacién al colindar con la carretera.

ELINI'y su Centro Coordinador

En 1948, bajo el gobierno de Miguel Aleman, se cred el Instituto Nacional
Indigenista (INI). Sus antecedentes se remontan a 1940, cuando el presidente
Lazaro Cardenas asistié al Primer Congreso Indigenista Interamericano en
Patzcuaro, Michoacan. El general -al igual que los representantes de Costa
Rica, Cuba, Ecuador, Estados Unidos, Honduras y Peru- acordo establecer un
Instituto Nacional Indigenista en el pais. El convenio fue ratificado durante el
sexenio de Manuel Avila Camacho, aunque sélo llegd a concretarse casi ocho
afios mas tarde.

ELINI tuvo desde sus inicios el caracter de organismo descentralizado del
Estado con distintas funciones: “1) Investigar los problemas relativos a
los nucleos indigenas, estudiar las medidas de mejoramiento y promover
su aprobaciéon ante el Ejecutivo federal; 2) dirigir la realizacion de esas
medidas y coordinar, en su caso, la accion de los érganos gubernamentales
competentes; 3) actuar como 6rgano consultivo de las instituciones oficiales
y privadas; y 4) emprender las obras que le encomiende el Ejecutivo.”
(Alvarez, 1993:4324)

En el plano ideoldgico concreto, el INI, o mas bien, los intelectuales que

trabajaban en él —en su mayoria antropologos-, tenian como meta principal
la integracion del indigena a una sociedad que consideraban mas amplia, mas
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tolerante,mas moderna:la mestiza. Adecirde Emiliano Zolla, el integracionismo
indigena enarbolado por personalidades como Gonzalo Aguirre Beltran: “.. fue
uno de los ejes rectores del indigenismo de Estado, tanto que Aguirre Beltran
afirmaba que “el indigenismo no esta destinado a procurar la atencion y el
mejoramiento del indigena como su finalidad Ultima sino como un medio para
la consecucion de una meta mucho més valiosa: el logro de la integracion y el
desarrollo nacionales, bajo normas de justicia social, en que el indio y el no-
indio sean realmente ciudadanos libres e iguales” (Zolla, 2004:24).

Dentro de esta logica integracionista, los idedlogos del INI concibieron una
serie de estrategias para evaluar la situacion econdémica, politica, cultural y
social de los distintos pueblos indigenas asi, desde su interior, generarfan los
procesos de cambio que los atraerian hacia la modernidad nacional. Uno de
ellos fue la creacion de los Centros Coordinadores, destinados a establecer el
vinculo entre los proyectos del Instituto y las comunidades.

Los centros coordinadores del INI tenfan como objetivo “.. estimular el
desarrollo integral de las comunidades indigenas, de modo que salgan de su
estancamiento tradicional para acoplarse al concierto de la vida nacional”.
Sin embargo, se aclaraba que dicha estimulacion al desarrollo integral no se
deberia realizar “... nunca por compulsién ni coercién, sino por convencimiento
persuasivoy demostrativo; dado el escaso margen de seguridad de que dispone
el indigena, no facilmente se inclina a ensayar nuevas formas de accion que
se salgan de lo tradicional; para ello necesita estar convencido de que tales
innovaciones son realmente efectivas” (INI, 1976:41-42). Para lograr lo anterior,
cada centro coordinador® contaba con un equipo técnico integrado por
“profesionales de la antropologia, economia, salubridad, medicina, agronomia,
zootecnia, pedagogiay jurisprudencia”, encargados de capacitar a un cuerpo de
promotores culturales que hablaran espafioly la lengua o lenguas indigenas. De
esa manera se buscaba que este cuerpo funcionara como intermediario directo
entre el Centro y la poblacién indigenay, a su vez, llevara a cabo las tareas de
intérprete y promotor de los proyectos generados desde él. Cabe destacar que
el director de cada centro por lo general era un antropélogo que: “... debe tener
especial preparacion en el estudio de sistemas culturales de tipo distinto del
que existe en la sociedad moderna; conviene también que tenga conocimientos
y habilidades que le permitan captar la mejor manera de introducir el cambio
sin provocar actitudes de rechazo o de efectos desintegrantes, ademas de que
sepa despertar el espiritu de superacion que tan importante papel juega en
todo proceso de cambio.” (INI,1976:46)

®Hasta julio de 2004 permanecia la misma estructura organizativa de los centros coordinadores.
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Para establecer dichos centros el INI efectuaba, a través de los antropélogos
a su servicio, recorridos por regiones indigenas. De esta forma, para 1964 el
antropologo Salomén Nahmad fue comisionado para realizar un recorrido por
la region mixe del estado de Oaxaca. El objetivo de esta empresa era obtener
un diagnostico de las diferentes comunidades ayuuk vy, a partir de él, ubicar
lugares clave para situar centros coordinadores.®

El viaje de Nahmad abarcé toda la regién mixe desde Ayutla, en la parte mas
cercana al valle de Oaxaca, hasta San Juan Guichicovi, en la zona colindante
con el istmo de Tehuantepec. El recorrido durd aproximadamente tres meses
y su resultado, después de varios afios, fue la construccion de tres centros
coordinadores en la regién mixe. Uno fue ubicado en San Pedro y San Pablo
Ayutla, en la Sierra Mixe Alta; su construccion concluyo el 28 de septiembre
de 1971 y tiene a su cargo la mayor parte de los municipios mixes de la parte
alta de la region. El segundo fue erigido en San Juan Guichicovi, municipio
ubicado en la parte baja de la regién ayuuk que colinda con la zona de los
Chimalapas y del Istmo de Tehuantepec. Este centro fue inaugurado en 1978
y la atencion que hasta la fecha brinda esta dirigida a los pueblos mixes de
los municipios de Guichicovi y San Juan Mazatlan, asi como a comunidades
zapotecas, zoques y a una agencia municipal de Mazatldn con poblacién
mixteca.Finalmente, eltercerose ubicé en Maria Lombardo, agencia municipal
de San Juan Cotzocdn, en 1977. Este Ultimo centro coordinador fue situado
en dicha localidad como resultado del desplazamiento de los chinantecos
y mazatecos de las presas Cerro de Oro y Temascal, que el gobierno llevé a
cabo a finales de la década de 1970y principios de la década siguiente.” Su
area de trabajo se concentra basicamente en el municipio de Cotzocon para
atender a mixes, chinantecos y mazatecos que habitan la zona.

En cuanto al Centro Coordinador establecido en Guichicovi, es importante
mencionar que ya desde 1975 el presidente municipal en turno de Guichicovi,
Luis del Puerto Mijangos, mandé una carta al Dr. Gonzalo Aguirre Beltran,
entoncesdirectordel INI, plantedandole la necesidad de un centro coordinador

©Los centros coordinadores son agencias regionales del INI para el desarrollo de las zonas indigenas
del pais. Se les ha llamado centros coordinadores por incluir entre sus funciones el procurar la
accion de otros organismos dedicados a diversos aspectos de mejoramiento social. Su sede se
instala siempre en la ciudad o poblado méas importante de la region donde tienen su asiento las
fuerzas politicas, econdmicas y comerciales que configuran la actividad de toda la comarca (INI,
1976:40).

"La funcién principal de este centro fue coordinar la reubicacién de los mazatecos y chinantecos,
repartir las tierras, hacer la traza urbana de los nuevos pueblos, proporcionar el material para las
viviendas, organizar a las nuevas autoridades, proporcionarles educacion y asistencia médica. Para
mayor informacion sobre la accion de este Centro Coordinador ver: Luna, 2003.
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en el municipio, ya que el de Ayutla: “... queda demasiado lejos, para que
seamos atendidos como se merece, Unicamente hasta la fecha hemos
contado con la intervencion de promotores culturales bilingles, con los
mismos problemas de distancia. Motivo por el cual solicitamos, por el retraso
cultural, social, econémico de nuestros pueblos, que ascienden a méas de 30
mil habitantes tan s6lo en el municipio de Guichicoviy sus congregaciones.”

La peticion fue atendida tres afios mas tarde. En 1978 se construyé el centro
coordinadorenunterreno proporcionado porel propio municipio. Deforma casi
simulténea, a pocos kilbmetros del municipio, sobre la carretera transistmica,
comenzd la edificacion de un cuartel militar en los limites del municipio de
Matias Romero, colindante con San Juan Guichicovi.? Asi, el gobierno federal
establecio en un mismo afio, por un lado, una instancia “representativa de los
intereses indigenas” y, por el otro, una de control militar y politico. La primera,
que es la que mas interesa en este apartado, estaba encargada de gestionar
apoyos a proyectos de desarrollo integral de las comunidades indigenas. Estos
apoyos consistieron en fondos para la estimulacion de la agricultura, el control
de la higieney la salud, el fomento a la ganaderia, asesorias en jurisprudencia,
servicio médico, soporte educativo mediante el programa de educacién
bilinglie y, lo mas importante, el estudio y analisis del comportamiento, de la
medicina tradicional, la organizacion social, religiosa, politica y cultural de los
mixes y demas etnias de la region.

El INI, mediante sus centros coordinadores, eral® el administrador de los fondos
gubernamentales para la aplicacion de distintos planes de desarrollo que tenian
como fin elintegrar a los indios al “desarrollo econémico nacionalista mexicano”.
Inclusive la misma planeacion de estos proyectos era disefiada por directivos
del INI, basados en estudios previamente realizados por los mismos centros
coordinadores como lo sefiala Salomén Nahmad:

La investigacion de profundidad de las unidades domésticas de
las aldeas, de las comunidades de los grupos étnicos vy los estudios
de caracter regional han permitido conocer y definir cudles son
los elementos vy las fuerzas que cohesionan a estos pueblos
defensivamente. Con dichos informes se han preparado las estrategias
bien concebidas v la logistica para que a través de los programas de
desarrollo de comunidad o regionales se puedan enmascarar los

8 AMG, Seccion presidencia, 1f., 17 de enero 1975.

°Desde entonces una gran cantidad de mixes se ha integrado al ejército para asegurarse un ingreso.

WELINI desaparecié como tal en 2003, en su lugar se creo la Comision Nacional para el Desarrollo
de los Pueblos Indigenas (CDI).

173



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

verdaderos proyectos de asimilacion, incorporacion e integracion bajo
el manto de la modernizacion social para de esta manera quebrary
fracturar las estructuras sociales, culturales, politicas y econdmicas
que dan vida cohesiva a los 56 pueblos indios o unidades étnicas.
(Nahmad, 1987:10)

Asi, el Centro Coordinador de Guichicovi estudiaba, planeaba, proponia,
implementaba y administraba los proyectos ya mencionados. La aprobacion
del financiamiento siempre estaba sujeta al visto bueno del presidente de la
Republica y de otros altos funcionarios del gobierno federal. En los inicios
de su fundacion en 1948, el INI tuvo una partida presupuestal con la cual
financiaba sus programas. Sin embargo, para 1970 parte de su presupuesto se
lo otorgaba la Secretaria de Educacion Publica en forma de subvencionesy el
resto del financiamiento para los proyectos indigenas sigui¢ concediéndose
mediante convenios que el INI establecia con distintas entidades financieras
gubernamentales como el Banco Ejidal, el Banco Agricola y el Banco
Nacional Agropecuario, los cuales se fusionaron en 1975 para formar lo
que hasta hoy en dia es Banrural. Asi, los créditos tenian como sujetos a los
grupos indigenas de agricultores, artesanos, tejedoras, etc. representados
frente a las instituciones bancarias por personal del INI. De esta forma, los
que retiraban el dinero del banco no eran los indigenas, sino los directores
y administradores de los centros coordinadores, quienes eran los Unicos
autorizados para realizar las transacciones.

Uno de los primeros proyectos que promovid el Centro Coordinador
en Guichicovi fue el fomento para la produccion del maiz con créditos
otorgados por Banrural-INI en 1978. Este programa consistia en otorgar
créditos a los ejidatarios por la cantidad de 55.6 millones de pesos, con el
objetivo de financiar el cultivo de 56 600 hectareas de maiz en todo el pais.
El financiamiento fue otorgado en enero de 1978 y tendria una vigencia hasta
el 31 de enero de 1979. Los “beneficiados” pagarian una tasa de interés del
14% anual hasta completar la liquidacion del adeudo, méas un 2% como pena
moratoria si se presentaba el caso."

Comoya se explicd anteriormente, los centros coordinadores eran los autorizados
pararepartirlosfondosy, en este caso, también para realizar los cobros respectivos
a los indigenas para saldar el crédito. Ademas, cada dos meses, los centros
coordinadores tenian que entregar un informe del estado y avance del programa
de créditos a Banrural y a las sucursales regionales. Cabe sefalar que los pagos

1 AMG, Seccion INI F. 2,25 de julio de 1978.
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de losindigenas en muchas ocasiones no llegaron a realizarse, por varias razones.
Una de ellas fue la falta de compromiso o de conocimiento, pues hubo casos en
que los indigenas pensaron que el dinero que recibian era una ayuda del gobierno
la cual no habfa que devolver. En otras ocasiones los precios de los productos se
vinieron abajo, o las inclemencias del tiempo (sobre todo las sequias) arruinaban
las cosechas y, por tanto, lo invertido en ellas. En consecuencia, los resultados
de los planes para estimular el desarrollo de las comunidades no siempre fueron
como se esperaba a causa de dindmicas locales que no eran previstas por los
disefiadores de los proyectos. Del mismo modo, siempre hubo personas que
obtuvieron los fondos sin cumplir con los requisitos para su otorgamiento.

Citamos el ejemplo de lo sucedido con un plan para fomentar la ganaderia
en Guichicovi. El programa consistia en un fondo para que los indigenas
compraran ganado vacuno. La condicion era que tuvieran espacio para un
potrero donde alojar a las vacas. Hubo quienes ensefiaron potreros que no
eran suyos al técnico del INI encargado de supervisar la existencia de los
mismosy, cuando recibian el dinero, lo gastaban en otras cosas. *?

Enladécadade 1980 surgieron algunas organizacionesindigenasen laregion,
como la UCIRI'y la UCIZONL,*® que comenzaron a gestionar apoyos mediante
el INI para sus propios proyectos. Esto fue resultado de las complicaciones
que muchos indigenas tenian para realizar los tramites y conseguir un apoyo.
Para evitar esas dificultades, las organizaciones se encargaban de realizar las
gestiones correspondientes. A cambio de la atencidn se proponia a los mixes
y miembros de otras etnias que se incorporaran a las organizaciones, aunque
su aceptacioén no era una condicion para ayudar a solucionar sus casos. Con
el tiempo estas agrupaciones empezaron a tener una representatividad
importante, misma que les dio la fuerza para exigir a las autoridades la
realizacion de programas de desarrollo en diversos campos de la produccion,
la salud y la educacién de acuerdo con las necesidades de la zona.

Tras casi tres décadas de la presencia del INI en Guichicovi, cabe preguntarse
qgué opinan los mixes de su desempefio. ;Funciono realmente como instancia
de apoyoalosindigenas? Pararesponder aestasinterrogantes nosvaldremos
de la opinién de dos mixes promotores de Culturas Populares, Marcelo
Hernandezy Huberto Garcia, ambos han participado como mediadores entre
los campesinos indigenas y las instituciones gubernamentales estatales y
federales. El primero nos dijo que:

2 Entrevista con el promotor cultural mixe Huberto Garcia, 28 de abril de 2002.
13 UCIRI: Unién de Comunidades Independientes de la Regién del Istmo. UCIZONI: Unién de Comunidades
Independientes de la Zona Norte del Istmo.
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Sabfamos que el INI'iba a venir a apoyar a los indigenas. Asi que hubo
una asamblea donde informaron la funcion del INI. Se supone que
deben atender las diferentes demandas de los mixes, zapotecos
y mixtecos, pero, por ejemplo, si hablamos de salud, no tienen
medicinas. La UCIZONI recibié (como intermediario) un crédito en
1996 para la cria de ganado de engorda mediante el fondo regional
del INI. Apoyaron a cinco comunidades, entre ellas Guichicovi. Aqui
se recibieron tres mil pesos por persona, con 15% de intereses a
pagar en dos afios; sin embargo, mucha gente no pudo pagar este
crédito: al vender los animales no alcanzaron los tres mil pesos mas
los intereses. Creo que hasta la fecha hay quienes todavia lo deben.
Entonces, no sé cual es el apoyo para los indigenas. Hace tiempo,
antes de este crédito, un grupo de personas recibieron una cantidad
de dinero, pero a ellos no les aplicaron los intereses. Para mi eso
estuvo bien (que no aplicaran los intereses), pues se supone que
van a beneficiar a gente de pocos recursos econdémicos. Pero si aqui
aplican losintereses, no responden a las demandas de los indigenas.
Después asistia un taller. En una ocasién estaba contando un técnico
del INI que la gente del gobierno pagaba una cantidad fuerte para
que vinieran a investigar qué haciamos nosotros los indigenas, cémo
estdbamos viviendo aca. Gastaban mucho dinero. Sin embargo,
con el INI, el indigena por si solo hace sus proyectos, los entrega, los
estudia y ya no le salen muy costosos. [El INI] ha servido como un
instrumento de estudio de las comunidades; han venido muchos
investigadores y se llevan materiales, pero no dejan nada para las
comunidades. Para eso ha servido el INI. 4

Por su parte, Huberto Garcia opind que:

En cuestion de medicina tradicional, [el INI] si ha hecho cosas.
Han hecho encuentros de médicos tradicionales, tienen un jardin
botanico en el centro coordinador. En una ocasion tuvieron una
reunion los del INI con la gente de la agencia de Encinal Colorado,
y cuando preguntaron como controlar la plaga, en lugar de dar
orientacion, les dijeron que metieran sus guajolotitos para que se
chinguen las plagas. También ha venido gente a hacer estudios de
plantas y dejan un material incompleto. Antes el INI nos apoyaba a
través de la procuracion de justicia: cada afio salia una convocatoria
para presentar un proyecto juridico, pero el afio pasado ya no nos
apoyaron. Se dice que el INl viene a apoyar al indigena, pero trabajan

“Entrevista al promotor de Culturas Populares Marcelo Hernandez, 9 de febrero de 2002.
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para la institucion. Beneficio —que veamos que reciban los indigenas
de parte del INI-, yo no lo veo, no lo encuentro.*®

Ambos entrevistados expresaron una critica hacia el INI porque sus acciones no
fueron lo que ellos esperaban, sobre todo en relacion con el cobro de intereses.
Hay que considerar que la dindmica de la institucion dependia de los propdsitos
politicos del gobierno estatal y federal. Asi, por ejemplo, durante la década de
1970 los fondos para la producciéon del maiz y la ganaderia se otorgaron a los
campesinos dentro del programa de Desarrollo Integral del Istmo bajo la idea
de transformar la regién en el granero y centro ganadero abastecedor de todo
el pais. Algo similar paso con el auge de la demanda de café en la década de
1980. Sin embargo, al inaugurarse un nuevo sexenio, los apoyos cambiaban de
giroy de regidn segun las politicas del nuevo gobierno.

Hubo aspectos como la salud publica en el cual los centros coordinadores
tuvieron una funcion importante. A partir de diversas campafias para la
prevencion de la tuberculosis y la rabia se realizaron grandes avances. De
igual forma, las asesorias brindadas en el &ambito legal sirvieron de apoyo para
orientar a los mixes en algunas de sus problematicas juridicas.

Como conclusién de la actuacién del INI'en el municipio de San Juan Guichicovi,
parece quedar claro que se situé como un agente transformador del entorno de
los mixes. La mayoria de las veces, el INI se desempefi6 siguiendo los intereses
gubernamentales entre los cuales no se concebia, ni siquiera hoy en dia, el
otorgar a los indigenas un espacio politico y una autonomia; se han seguido
introduciendo los programas de desarrollo en una dinamica que con el tiempo
se ha hecho mas sutil en sus métodos para incorporar, asimilar e integrar a los
pueblos indigenas segln los objetivos planteados por los discursos oficiales que
abogan por el “bienestar de todos los mexicanos”. Muchos de los resultados de la
aplicacion de las politicas indigenistas se vieron reflejados en el beneficio politico
y econdmico de las elites gubernamentales y comerciales locales y nacionales,
otros mas, los menos de los casos, favorecieron a las comunidades indigenas.

Destacamos que muchos de los promotores bilinglies capacitados por el
INI tomaron conciencia de la condicién de marginalidad de sus pueblos y
de la necesidad apremiante de realizar cambios profundos en torno a sus
intereses como comunidad indigena. De esa forma se volvieron una especie
de lideres locales. Mientras algunos de ellos se convirtieron en caciques otros
aprovecharon su experiencia dentro del aparato gubernamental para organizar
a sus paisanos con el fin de lograr cambios y evitar, en la medida de lo posible, la

®Entrevista a Huberto Garcia, promotor de Culturas Populares, 9 de febrero de 2002.
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desaparicion de su identidad con los instrumentos que el INI, ironicamente, les
brindaba con fines contrarios.

El proyecto de educacién bilingtie

A partir de la década de 1970 otra iniciativa del Estado adquirié gran relevancia
en el municipio de Guichicovi: la promocién nacional de la educacién indigena
bilinglie. Mediante este proyecto, que pretendia ampliar la oferta educativa, el
gobierno planeaba elevar los indices de bienestar de la poblacion al brindar
las facilidades para que los indigenas en edad escolar asistieran a las aulas. El
programa tuvo diversos efectos en Guichicovi, sobre todo en lo que respecta
a la actuacion de los profesores formados para ofrecer este servicio. En las
siguientes lineas trataremos de analizar los resultados que trajo consigo el
establecimiento de este nuevo sistema educativo.

Por medio de distintos programas de educacion bilingle, en la década de 1970
la Secretaria de Educacion Publica (SEP) trato de incrementar la cobertura del
servicio educativo a todas las regiones indigenas del pais. Para este efecto se
hizo un convenio con el INI, de manera que la SEP aportaria el financiamientoy
el INI coordinaria los aspectos logisticos.’® Aflos mas tarde, en 1976, la SEP creo
una direccion especifica (Direccion General de Educacion Indigena) para el
sistema de educacion bilinglie con sus respectivas sedes a nivel nacional, con el
objetivo de que funcionara como un programa paralelo al sistema tradicional.
La estructuracion de un aparato burocratico que organizara la educacion
bilinglie elevé la cifra de maestros bilinglies: en 1976 se incrementé de 3,400
a 14,000 maestros bilinglies a nivel nacional, mientras que para 1979 habia ya
20,000 profesores bilingties en todo el pais, de los cuales 5,500 trabajaban en
Oaxaca (Varese, 1980:18).

Los contenidos del programa de educacion bilinglie consideraban aspectos
muy amplios. Para darnos una idea, referiremos que un maestro tenia que
evaluar en cada alumno los siguientes aspectos: la proteccion de la salud
y el mejoramiento del vigor fisico, la investigacién y el aprovechamiento de
los recursos naturales, la comprensién y el mejoramiento de la vida social,
las actividades practicas (deportes, manualidades, talleres de carpinteria,

' Desdesu creacion el INI'habiafundado escuelas para castellanizar a losindigenas, se les ensefiaba
a escribiry a leer con maestros que hablaran su lengua. A pesar de que para 1964 el INI contaba
con 264 escuelas y un total de 15,000 alumnos atendidos por 350 maestros bilingtlies, el impacto
educativo habia sido muy pobre puesto que el bilinglismo solo se aplicaba en el primer curso
y después, una vez que aprendian el espafiol, se usaba cada vez menos, ademas que muchas
regiones indigenas continuaban aisladas, una de ellas era la regién mixe (Barre, 1983:63-64).
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etc.), las actividades creadoras (artisticas), la lengua nacional (el espafiol), asi
como aritmética y geometria.l” Algunas areas del conocimiento tales como las
ciencias sociales no fueron incluidas.

En el caso de Oaxaca, las escuelas bilinglies cobraron especial significacion
por ser uno de los estados con mayor proporcion de poblacién indigena,
aunque los alcances también fueron notorios en otras regiones indigenas del
pais. Asi, durante el primer ciclo escolar en Oaxaca (1970-1971), los programas
de educacion indigena atendieron a 12.5% de la poblacién de 6 a 14 afios,
mientras que, diez afios mas tarde (1980-1981), el porcentaje aumento a 23.6%
en el mismo grupo de edad. *®

Antes de este periodo, la oferta educativa gubernamental, ademas de ser
bastante limitada, no contemplaba a la poblaciéon indigena como un sector
que requiriera de contenidos o métodos distintos —por lo menos en lo que se
refiere a la lengua- de los que se aplicaban normalmente. Esto significaba que
un gran numero de habitantes indigenas que no hablaban espafiol, quedaba
literalmente marginado del sistema educativo nacional.

En el caso de San Juan Guichicovi, hasta principios de la década de 1970
sélo habia una primaria en la que impartian clases en espafiol profesores
que en su mayoria eran originarios de otras regiones del estado. En esa
misma década se fundd en el pueblo de San Pedro y San Pablo Ayutla, en la
region Mixe Alta, un centro coordinador del INI, el cual promovid, junto con
la representacion estatal de la SEP, un programa de apertura de escuelas de
castellanizacion para nifios indigenas en varios poblados de la region ayuuk.
Paraello, sereclutaron indigenas mixes, en sumayoria apenas con educacion
primaria. Después de algunos breves cursos de preparacion, las personas
seleccionadas se incorporaron como maestros bilinglies, sobre todo en
las localidades mas pobladas. Al terminar estos su capacitacién y empezar
su ejercicio pedagdgico, se cred en la cabecera municipal de Guichicovi la
oficina de supervision de la zona escolar bilinglie. No pasaria mucho tiempo
antes de que los profesores bilinglies, conscientes de las multiples carencias
que afrontaban sus comunidades, incidieran en la vida politica del municipio.

Su actividad politicacomenzé aserde gran relevanciay aceptacion por partede
sectores mixes que los visualizaban como lideres comprometidos con distintas

TAMG, Documentos no clasificados relativos a 1974.

8 Entre otras acciones, hacia 1969 se cre6 el Instituto de Integracion e Investigacion Social del Estado
de Oaxaca (IIISEO) con el fin de preparar jovenes maestros indigenas para ayudar al aprendizaje del
espafiol a los nifios de las diferentes etnias de Oaxaca. Ver: Santos, 1994:32-33.
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causas. Uno de los reclamos que con frecuencia hacian los maestros bilingties
era la solucion de los problemas de limites con los ejidos vecinos. Con gran
insistencia aparecen, en la Procuraduria Agraria, sus llamados a las autoridades
de dicha dependencia para resolver los conflictos por la indefinicion de los
limites ejidales entre las localidades mixes o con propietarios particulares.

El papel predominante de los maestros bilinglies se hizo notar repetidamente
en las dificultades que aquejaron a los ejidatarios de pueblos como Mogofié
Estacion (formado por mestizos y personas de origen zapoteco), la Colonia el
Sacrificio, San Juan Guichicovi y Vicente Guerrero (éstos Ultimos de poblacion
mixe). Por ejemplo, a principios de la década de 1980 los ejidatarios de Mogofié
Estacion se quejaron ante la Secretaria de la Reforma Agraria (el antiguo
Departamento Agrario) de la invasion de una fraccion de sus terrenos por parte
de ejidatarios de Rio Pachifié y Mogofié Viejo. Los presuntos afectados sefialaron
la participacion de profesores bilinglies de la cabecera municipal y de Mogofié
Viejo, quienes eran los que supuestamente “asesoraban” a los ejidatarios.”

Quiza el evento mas visible, y que de alguna manera impuso el sello con el que
se evidencid la participacion magisterial en los asuntos de Guichicovi, haya
sido el papel protagdnico que los profesores jugaron al encabezar una serie
de acciones que dieron como resultado la expulsion del pueblo de Maclovio de
Ledn, quien gozaba de amplios poderes en la region.

La participacion delos maestros bilinglies en los asuntos publicos del municipio
se vio incrementada de tal manera que, practicamente, a partir de fines de
la década de 1970 e inicios de la siguiente, no ha existido un solo periodo de
gobierno municipal en el que no hayan ocupado algln cargo publico.

Algunos autores coinciden en sefialar que los profesores bilingties funcionan
como “intelectuales organicos” de las sociedades indigenas en las que se
encuentran insertos, o bien, como intermediarios politicos y culturales entre la
sociedad mestiza y los pueblos indigenas. De cualquier manera, es obvio que la
participacion de los maestros bilinglies no hubiera cobrado la importancia que
alcanzé a partir de la década de 1970 de no ser por la expansién del sistema de
educacion bilingle.

*Tomado de una entrevista hecha a un ejidatario de Mogofié Estacion el 17 de abril de 2002.
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Conclusiones

La aplicacion de nuevos programas entre los afios de 1946 y 1980 incluyd la
formacion de nuevas instituciones gubernamentales para llevar a cabo el
proceso de integracion de los pueblos mixes y el aprovechamiento de sus
recursos naturales. Uno de ellos fue la construccién de la carretera transistmica
a cargo de la Secretaria de Comunicaciones y Transportes que por un lado
agilizé el traslado de mercancias y de la propia gente, por otro significé una
modificacion de las estructuras locales de poder politico y econémico.

En otro sentido, la llegada del INI a Guichicovi represento, hasta cierto
punto, un apoyo mas directo del gobierno federal. Este ocasion tres efectos
concretos que se resumen en: la implementacion de programas agricolas,
de salud y de educacion para mejorar el nivel de vida de los mixes; el estudio
sistematico sobre lavida, las costumbres, la lengua, los sistemas de parentesco,
las organizaciones indigenas de la region, las fiestas y rituales para hacer
diagnosticos que acompafiaran a los informes que sustentarian los nuevos
programas indigenas; por Ultimo, la capacitacién de instructores comunitarios
y de maestros bilinglies que sirvieran como enlace entre la comunidad y el
INI, piezas clave para que los proyectos se llevaran a cabo. Este aspecto cobra
especial relevancia si se piensa que, lejos de que los promotores comunitarios
siguieran al pie de la letra los lineamientos de las politicas del INI, en muchos
casos se volvieron lideres que pugnaron por las necesidades propias de las
comunidades mixes. Asi pues, en ocasiones, los instructores y maestros
bilinglies se convirtieron en dirigentes para abogar por los intereses de la
comunidad como fue, en su punto mas radical, el logro de la caida de Maclovio
de Ledny el posterior surgimiento de la UCIZONI.

Fuentes citadas

Archivo

Archivo Municipal de Guichicovi (AMG). Secciones INI, Presidencia y
Documentos no clasificados relativos a 1974

181



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

Entrevistas

Entrevista al Sr. Rubén Gonzélez Mufioz, hecha por el promotor de
Culturas Populares Marcelo Hernandez el 1 de noviembre de 1987.

Entrevista con el promotor de Culturas Populares Huberto Garcia,
febrero de 2002.

Entrevista al promotor de Culturas Populares Marcelo Hernandez, 9
de febrero de 2002.

Entrevista a Huberto Garcia, promotor de Culturas Populares, 9 de
febrero de 2002.

Entrevista hecha a un ejidatario de Mogoné Estacion, 17 de abril de
2002.

Entrevista con el promotor de Culturas Populares Huberto Garcia, 28
de abril de 2002.

Bibliografia

Alvarez, José (director), Enciclopedia de México. México, Enciclopedia
de México, Enciclopedia Britanica, 1993.

Barre, Marie, Ideologias indigenistas y movimientos indios, México,
Siglo XXI editores, 1983.

Escalona, Huemac, Las Relaciones interétnicas y algunos impactos
de la modernidad durante el siglo XX en San Juan Guichicovi, Oaxaca,
tesis de licenciatura, México, UNAM, 2004.

INI, Seis arios de accién indigenista. México 1970-1976, México, INI, 1976.
Luna, Xicoténcatl, De la cuenca a la selva. Politica Publicay Reubicacion
en una Comunidad Indigena: San Felipe Zihualtepec, Oaxaca, tesis de

Licenciatura, México, ENAH, 2003.

Mann, Charles, “The Ethnography of the Lowland Mixe”, México, texto
inédito, 1958.

182



Construccién de la carretera transistmica y la llegada del INI'a San Juan Guichicovi

Nahmad, Salomén, “Reivindicaciones étnicas y politica indigenista
en México”, en: Actas del Primer Simposio Iberoamericano de Estudios
Indigenistas, Sevilla, 30 de noviembre-5 de diciembre de 1987, Sevilla,
198T.

Pellicer, Olga y José Luis Reyna, Historia de la revolucion mexicana
(1952-1960). El afianzamiento de la estabilidad politica, México,
COLMEX, 1988.

Santos, Hugo, Intervencion del Estado en la Region Mixe: entre la
expansion étnica y el conflicto, texto inédito, 1994.

Varese, Stefano, Procesos educativos y diversidad étnica: el caso
del estado de Oaxaca, Paris, UNESCO-Unidad de la Educacion
Permanente, 1980.

Zolla, Emiliano, Estado, antropologia e indigenas en el México
Posrevolucionario, tesis de licenciatura, México, UNAM, 2004.

183






Educacion






La Escuela Rural
Federal y el
Distrito Escolar

Zempoaltepetl
(1927-1940)

Salvador Siglienza Orozco?

[ proyecto de la Escuela Rural Federal fue uno de los mds importantes
para el gobierno nacional en la década de los afios veinte. En el presen-
te capitulo y a partir de fuentes fundamentalmente institucionales, el
autor revisa las practicas y formas locales que dicho proyecto tuvo en
algunos pueblos mixes entre 1927 y 1940. Sobresale la labor social que desem-
periaron los docentes en el afdn de contribuir a mejorar las condiciones de vida
de la poblacidn en esa época y a inculcar el nacionalismo; dicha accion también
implicé modificar contenidos y criterios culturales locales.

! Este articulo y los dos siguientes forman parte de la tesis doctoral del autor: Héroes, caminos y escuelas.
El papel de la educacion en la integracion de los pueblos indigenas a la sociedad nacional: la Sierra Norte
de Oaxaca, México. 1927-1972, Madrid, Universidad Complutense, 2004.
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La region mixe, como el resto de la Sierra Norte, es agreste y montafiosa. Al
igual que en el siglo XIX, durante los afios posteriores a la Revolucién la zona se
mantuvo aislada porque carecia de caminos. Sin embargo, la paulatina llegada
de la escuela oficial provocé que en muchos de sus pueblos diera inicio una
notoria labor social desarrollada por iniciativa de los maestros. En ese tiempo,
las escuelas federales establecidas en la region eran supervisadas por el
inspector Salvador Gutiérrez. Estaban agrupadas en el distrito escolar federal
Zempoaltépetl, que debia su nombre a la montafia mas alta de la region.

Estas comunidades mixes, y seguramente muchas mas en el resto del pals,
vivian en condiciones de marginacién y pobreza, situacion que algunas
autoridades de la Secretaria de Educacion Publica (SEP) en la ciudad de México
parecian desconocer. Sélo asi se comprende que, en septiembre de 1927, se
haya llamado la atencion al profesor Gutiérrez por mantener mas escuelas en
cabeceras municipales que en agencias, cuando el gobierno habia tratado
de atender a las segundas ya que los municipios, con el apoyo del gobierno
del estado, podian atender sus necesidades educativas. Debido a que la
SEP consideraba que esta situacion perjudicaba “los reales intereses de los
campesinos”, se solicitd al inspector que propusiera un reordenamiento del
distrito escolar. Ante tal postura la respuesta del profesor Gutiérrez fue muy
clara: sefialé que las escuelas rurales de la zona que atendia funcionaban
precisamente en esos sitios por acuerdo del Departamento de Escuelas Rurales
de la Secretaria, lo que le fue comunicado por la Direccién de Educacion
Federal en Oaxaca, y agregaba:

Los pueblos en que se hallan establecidas las escuelas, aunque
tengan la categoria politica de municipios, no son otra cosa, que
humildes congregaciones de indigenas de raza mixe a donde NUNCA
habia llegado la accién de ningln gobierno; esos municipios estan
integrados por rancherias pobladas de gente que se halla viviendo auin
la vida que vivian las tribus indigenas de los tiempos de la conquista... ?

2 AGN/AHSEP. Departamento de Escuelas Rurales, 1927, caja 171, exp. 1, folio 11.
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Ademas de sefialar que el subjefe del Departamento de Escuelas Rurales -a
quien atribuye la llamada de atencién- desconocia el medio al que se referia, el
inspector Gutiérrez afirmaba que los pueblos mixes eran tan pequefios que no
tenian suficientes alumnos para el establecimiento de escuelas, y que los cursos
de adultos estaban practicamente desiertos porque la gente se dedicaba al
campoy porque en la regién llovia mucho. Al mismo tiempo, enfatizaba que las
tareas desemperfiadas por la escuela en esa zona de Oaxaca eran de verdadera
incorporacion del indigena mas que a la sociedad nacional, a ciertos habitos
y actitudes comunes en la vida urbana. Lo anterior permite considerar que
desde las oficinas centrales de la SEP el medio no urbano se concebia como
pueblos comunicados y a los que no era complicado trasladarse, por lo que
las escuelas iban a llegar organizadamente a cumplir con su labor. Pero en
Oaxaca la poblacién indigena y la dispersion poblacional, determinaban que
las escuelas fueran instaladas en las “humildes congregaciones indigenas”, que
practicamente podia ser cualquiera de las localidades.

Los informes de las visitas que realizd a mediados de los afios treinta el
inspector, reflejan las prioridades educativas: las labores de castellanizacion
y de introduccion del idioma oficial entre los pueblos indigenas de la regién,
y la ensefianza de la historia, que se apoyaba en las biografias de hombres
ilustres. También muestran como se favorecian el funcionamiento de
las diferentes campafias propuestas por la SEP (antialcoholica, contra el
fanatismo), la construccion de edificios y anexos -como teatros al aire libre-,
en general, la accion social de la escuela.

En 1934, en una decisién que seguramente tuvo que ver con el afan del
gobierno de llevar la cultura oficial de la escuela a los rincones mas lejanos de
Oaxaca, la cabecera de la zona escolar fue trasladada de Villa Alta a Choapan,
poblacion mas apartada. Con esta nueva division el inspector escolar, profesor
Ramén C. Robles, tenia que recorrer localidades de las etnias mixe, zapoteca
y chinanteca, distribuidos en una superficie de méas de tres mil kms2 que
incluia los pueblos de: Choapan, Yaveo, Lachixoba, Comaltepec, Lealao, Latani,
Petlapa, Villa Alta, Betaza, Lachirioag, Yaa, Roayaga, Yalahui, Yatzona, Camotlan,
Reagui, Yetzelalag, Zacatepec, Metaltepec, Atitlan, Alotepec, Cotzocdn,
Chisme, Ayacaxtepec, Lalana, Lacoba, San Juan del Rio, La Esperanza, Arenal,
Cantarito, Montenegro Jocotepec, Montenegro Lalana, San Jacobo, Rio Manso,
Rio Chiquito, Tepinapa, Arroyo Blanco Lalana.

En el Plan de Trabajo que el profesor Robles elaboré para desarrollarse

durante 1934, remiti6 a la Direccion de Educacion Federal en Oaxaca una serie
de observaciones que considerd primordiales para la planeacion de la tarea
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escolar de la zona. Segun su opinion, tomarlas en cuenta permitiria obtener
mejores resultados, y sefialaba:

Es ya inaplazable atender las necesidades de esta Zona Escolar,
de una manera intensa vy fructifera, por el enorme porcentaje de
indigenas, retrasados en su manera de vivir, en sus costumbres, en
su idiosincrasia; circunstancias todas que exigen la ayuda meditada
de su autorizado criterio, en la exposicién de las consideraciones
siguientes:

PRIMERA: La lll Zona Escolar Federal en este Estado, esta compuesta
de comunidades indigenas que viven una vida casi primitiva, sin
aspiraciones de mejoramiento, sin comprender el importante papel
que desempefia la educacion, ni siquiera la benéfica influencia del
progreso humano.

SEGUNDA: Las escuelas federales que componen la Ill Zona Escolar,
funcionan en comunidades de tres razas distintas: MIXE, ZAPOTECA
Y CHINANTECA, con un idioma propio y distintos dialectos cada una,
circunstancia que dificulta entre ellas mismas un mejor acercamiento
hasta en el intercambio comercial.

TERCERA: Son todavia comunidades flotantes, casi nomadas,
pobres por esta causa, perseguidas por la miseria y las epidemias.
Huyen por familias de los pueblos en que se cargan de impuestos,
de mayordomias, de trabajos personales, de la carga de educar a sus
hijos. En plena naturaleza, vegetan trabajosamente en el mismo jacal
que medio los abriga, atraviesan los mismos caminos inhumanos y
crueles de sus ancestros; aprovechan los productos del suelo con el
mismo trabajo mecanizado desde sus lejanos antepasados; esperan
con fria resignacion el desenlace de sus enfermedades; soportan
heroicamente las inclemencias de su clima humedo y nebuloso
siempre, faltos de sol'y de alegria de vivir, alejados de la civilizacion,
hundidos en sus montafias y como entregados a si mismos desde
una remota antigiiedad.

CUARTA: Dentro de un ambiente asi, bajo la influencia de una
organizacion comunal defectuosa por primitiva, el esfuerzo de
la ESCUELA RURAL debe ser gigante para que sea fructifero y la
ayuda debe ser constante en todos los 6rdenes de las necesidades
educativas, para que con ellas se lleve a las comunidades la
demostracion de la utilidad practica y benéfica de la educacion de
sus hijos.”

* AGN/AHSEP. Direccion General de Educacién Primaria en los Estados y Territorios. Caja: 164. Exp. 11.

Fojas 1-2.
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El profesor calificd a los indigenas serranos como pueblos primitivos, sin
ningun nexo economico ni lingtistico, que vivian en las mismas condiciones
que sus antepasados. Por ello, consideraba que para esta gente la escuela era
una institucion indispensable que les iba a ensefiar los beneficios que podia
traer la modificacion de algunas de sus costumbres. Reconocia que el reto era
enorme y sefialaba:

Por estas razones me permito proponer los siguientes objetivos para
el proximo periodo escolar:

|. Encauzar las conciencias hacia una clara apreciacién del objeto
y utilidad de la educacién, haciendo de la Escuela un centro vital y
propio de la comunidad.

Il. Hacer que idiomas y dialectos se entiendan con una sola lengua
nacional, para enfocar los ideales y aspiraciones hacia el progreso
humano.

lll. Afirmar a las comunidades en un centro en que laboren por su
propio mejoramiento cultural, familiar y social, haciendo la vida més
humana, por la atencion que se dedique a la satisfaccion integral de
sus necesidades.

IV. Desligar a las pequefias comunidades de los lazos que atan
su progreso, gestionando para ellas la proteccion que las leyes
conceden, con lo que se las libertara del poder de sus costumbres
nocivas.’

Puede entenderse que estas sociedades consideradas como primitivas,
alejadas del progreso y la civilizacién, y descritas como miserables y enfermas;
tenian una oportunidad de redimirse a través de la escuela. Pero eran
indispensables dos acciones: olvidar su lengua nativa adoptando el uso de la
lengua nacional, y conocer las leyes derivadas de la Revolucion Mexicana. Para
cambiar la mentalidad del indigena e incorporarlo a la sociedad nacional, el
inspector Robles proponia algunas acciones entre las que se encontraban:

» la seleccion de personal adecuado, preparado y con perfil de
trabajoy constancia para vencer las dificultades del medio indigena;
» colocar a los maestros de acuerdo a su conocimiento -aunque
fuera parcial- de un idioma indigena, para que fueran capaces de
“ensefiar el idioma nacional por traduccién inteligente y no por
adquisicién inquisitiva”;

» que se ayudara a los maestros con material escolary deportivo.

4{dem.
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Esta serie de tareasy actividades estaban encaminadas a la mejora material de
las condiciones de vida de las poblaciones, y a rescatarlas del pasado en que
vivian al eliminar las tradiciones que practicaban:

... paraimpulsarlas a etapas sucesivas de progreso, centrandolas en s
mismas, conunaaccioninteligentey benéfica, elevando su produccion,
mejorando su hogar, sus alimentos y vestidos, emancipandolas de sus
prejuicios y sus fanatismos, libertandolas de sus costumbres viciosas
y herencias raciales viciadas, despertandolas hacia la solidaridad y la
ayuda mutua y capacitandolas para una lucha inteligente y de éxito,
abarcando el circulo completo de la vida comunal.®

Es claro el predominio de la idea de que Unicamente la transmision de habitos
y capacidades iba a permitir la libertad y el progreso de los indigenas, y que
en ese proceso el gobierno del estado debia participar con tareas de orden
politico y econdmico, pues soélo asf ayudaria:

.. a la emancipacién del indio vigilando se cumplan las érdenes
relativas a la supresion de mayordomias, pago de diezmos y servicios
concejiles que dan prematuramente jovenes de 15y 16 afios, muchas
veces alumnos de escuela que por esta razon truncan sus estudios
cuando han comenzado a entender el idioma oficial.

Gestibnese que los Municipios no absorban los impuestos de
educacién, no impongan cuotas para fiestas civicas, no exijan de
las Agencias Municipales, de Policia y Rancherias, ninglin servicio
gratuito si no va en ello el bienestar de las comunidades.®

Por ultimo, se referia la conveniencia de suprimir el impuesto de educacion,
pues muchos municipios lo cobraban sin destinarlo a su fin, que era el beneficio
de sus escuelas. El plan del inspector era ambicioso. Llevarlo totalmente a la
practica provocaria muchos conflictos, sobre todo en el tema del fanatismo
religioso ya que las fiestas tradicionales han formado parte de la vida cultural
de los pueblos, e instituciones como la mayordomia son una tradicién de
origen colonial. El poder que la iglesia acumuld durante cuatro siglos fue tal
que frases como Altar a la Patria y libros titulados Catecismo Politico formaron
parte de la educacion civica impulsada desde el mismo gobierno, en el interés
de remplazar la arraigada tradicion catdlica.

>{dem, foja 2.
¢{dem, foja 3.
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Cuestiones locales

Los informes rendidos por las autoridades escolares brindan la perspectiva
oficial de las actividades que la educacion trataba de estimular y desarrollar.
Pero la existencia de noticias a nivel local, generadas por profesores rurales y en
algunos casos por autoridades municipales, permiten apreciar mas de cerca los
elementosquerodeabanalaescuelaruralen Oaxacaeincidianensuoperacion;
sobre todo a finales de los afios veinte y durante la siguiente década, periodo
durante el que se establecieron las escuelas federales, cuyo funcionamiento
fue irregular. En muchos pueblos se abriany cerraban de un afio para otro, y
habia constantes procesos de negociacion sobre su funcionamiento entre el
maestro, las autoridades locales y los vecinos. En varios mas, las actividades de
los profesores contaban con el apoyo del pueblo, razén por la que realizaban
su trabajo en mejores condiciones.

He tratado de construir una exposicion de las formas locales de trabajo
adoptadas por la escuela y los maestros en algunas comunidades zapotecas y
mixes, en su esfuerzo de integracion nacional. Al describir y puntualizar algunas
situaciones, pretendo indicar la manera en la que la escuela se fue implantando,
reconstruir parte de la historia local a partir de la misma, y sefialar los elementos
y actividades que los maestros fomentaron, al considerarlos -desde su
perspectiva particular- esenciales en la construccion de la idea de lo nacional.

La labor desarrollada por los maestros para implantar en la conciencia
de los pueblos indigenas la idea de pertenencia a la nacion, se apoyd con
materiales y procedimientos que se estandarizaron en todas las escuelas de
la region y del pals. Entre los primeros podemos citar los libros y las revistas
publicadas o autorizadas por el gobierno. Entre los segundos: la imposicién
del uso del castellano como lengua nacional, la ensefianza de la historiay la
geografia, la celebracion de fiestas civicas, el establecimiento de comités y
el desarrollo de una amplia accion labor social relacionada con la higiene, la
vivienday la alimentacion.

Los elementos mencionados no permiten apreciar mecanicamente la
construccion delo nacional, pues la dinamica social no es simple. Una actividad
no presupone alcanzar un solo objetivo. Al contrario, en la mayoria de los casos
una actividad persigue diversos propositos: sociales, politicos, recreativos. Por
ejemplo, la construccion del edificio escolar implicaba: valorar la importancia
de la planeacion y la organizacion del trabajo para alcanzar una meta,
transmitir a la gente la idea de ese espacio como un sitio fundamental para el
progreso del pueblo, definir los espacios necesarios para el funcionamiento de
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la escuela (patio, teatro al aire libre, asta para bandera). Pero también calcular
materiales, inversion, tiempo, fuerza de trabajo necesaria, cooperacion de los
vecinos. Incluso con esta tarea se entraba en competencia con los pueblos
vecinos. Muchas veces contar con una escuela grande o con un internado,
era sinonimo de capacidad econémica y de prestigio. Asi, estas actividades
combinaban valores sociales, politicos y econémicos.

Algunas de las actividades, campafias y programas promovidos desde la
escuela, adoptaban caracteristicas propias en cada pueblo. Otras, en cambio,
se repetian bajo un mismo patrén, en el que los temas recurrentes eran la
ensefianza de la historia, del civismo y del castellano como lengua nacional,
la celebracion publica de las fiestas civicas, y la actividad de los comités
constituidos para apoyar el trabajo docente y la funcion social de la escuela.

Accion social

En los afios veinte y treinta, la mayorfa de los pueblos de la sierra carecian
de electricidad y solo algunos contaban con servicio telefénico. Las escuelas
generalmente ocupaban habitaciones adaptadas como salon de clases.
Eran atendidas por un solo maestro, solian contar con bandera y pequefias
bibliotecas, aunque la existencia de ambas mostraba altibajos. En este medio la
labor de los profesores era fundamental para realizar actividades colectivasy de
caracter recreativo, por lo que el inspector les recomendaba que mantuvieran
armonia con los vecinos, que exigieran a las autoridades el envio de todos los
nifios a la escuela, y que establecieran centros nocturnos para la alfabetizacion
de los adultos. ’

Las primeras semanas de trabajo de los maestros rurales en el medio indigena
transcurrian entre labores de castellanizacion y actividades recreativas, ya que
debian hacer atractiva la escuela a los nifios para cumplir con los objetivos
marcados por la SEP. Algunas veces, las condiciones que imperaban en los
pueblos se reflejaban en situaciones como la apertura y cierre frecuente de
escuelas. Este fue el caso de la de San Juan Mazatlan, clausurada en 1927
porque localmente no se ofrecian garantias a la maestra, que fue trasladada
a Camotlan (Yautepec) para fundar una escuela. Al afio siguiente la escuela
de Mazatlan nuevamente se abrio, para atender las peticiones locales y para
continuar con el programa social del gobierno.® En ese mismo afio (1927)
se inaugurd la escuela federal de Tepantlali, aunque a los pocos meses se

" AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. S. Pablo Guelatao, Ixtlan, Oax. Caja 6. Exp. 20. Foja 4.
8 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. San Juan Mazatlan, Oaxaca. Caja 9. Exp. 14.
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clausuré por falta de poblacion escolary por el desinterés de las autoridades
locales, trasladandose a Santa Maria Albarradas. Siete afios después se volvid
a fundar, el maestro destinado a la escuela recibi¢ indicaciones precisas del
inspector sobre las tareas que, a semejanza de sus colegas, debfa desarrollar:
la castellanizacién de los alumnos y vecinos, el incremento de la matricula
escolar, la reorganizacion de los comités y el cumplimiento de la campafia
antialcohdlica.’ La labor social de los maestros comprendia camparias de aseo
y realizacion de actos culturales que se efectuaban los viernes y domingos,
e incluian cantos regionales y populares.’® La construccion de escuelas vy el
intercambio de actividades culturales entre los pueblos, también formaban
parte de esta labor, en la que los maestros habian sido instruidos durante
su paso por la escuela normal o durante los Centros Pedagogicos y Misiones
Culturales. En las fiestas que se realizaban con motivo de la inauguracion de
edificios escolares, era frecuente que el maestro pronunciara mensajes en los
que transmitia la idea de que las escuelas eran el futuro de México, como lo
recuerda un profesor rural: “.... todos debemos creer en México y que la mejor
manera de demostrarlo es asistir a las escuelas porque éstas son los talleres
donde se forja el porvenir de la patria.” (Robledo, 1987:103)

En Ayutla, la construccion de un nuevo edificio destinado al funcionamiento
de la escuela federal fue resultado de un gran esfuerzo del pueblo y motivo
reconocer el empefio del lider local Daniel Martinez. En una carta que el
Director de Educacion Federal en Oaxaca -profesor Guillermo Bonilla- escribié
a Martinez, le expresé la importancia de su labor: “Quiero aprovechar esta
oportunidad para felicitarlo calurosamente por su labor altamente noble
y patridtica y espero que siempre sera usted un defensor de la raza de su
pueblo y de las instituciones que nos rigen. Asi se hara usted acreedor a las
bendiciones de su razay de la patria.” **

El edificio escolar se inaugurd en 1929. Fue una fiesta muy grande a la que
asistieron todos los habitantes del pueblo y los vecinos de algunos ranchos
proximos, asi como tres bandas de musica. También asistio el inspector
escolar, quien notificd tal hecho al Departamento de Escuelas Rurales e
Incorporacién Cultural Indigena. El programa de inauguracién duré dos dias,
prueba de que la construccién habia sido un gran esfuerzo de los habitantes
del lugar, para quienes la escuela era sinénimo de progreso (aunque dicha
palabra se asociara fundamentalmente con beneficios de caracter material).
Ademaés de brindar la oportunidad de escuchar musica interpretada por

? AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Tepantlali, Ayutla, Oaxaca. Caja 9. Exp. 19.
10 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Totontepec Villa de Morelos, Oaxaca. Caja 9. Exp. 1, fojas 7-9, 14-15
'AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ayutla Mixe, Oaxaca. Caja 9. Exp. 17, foja 5.
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las bandas asistentes, estos programas se aprovechaban para divulgar la
ideologia del régimen, mezclandola con expresiones de la cultura regional, que
en suma distrafan al pueblo y solian ser atractivos en la medida que fueran
espectaculares o especialmente emotivos. Por ello, junto a competencias
deportivas cuyos triunfadores eran premiados con una diana, habfa cantos
como “Los cuatro vicios” o “Las mafianitas oaxaquefias’, comedias como “El
pulpito del diablo”, incluso un maestro ejecutd “Piramidal”, un solo de violin,
y se dio la intervencién del inspector, apoyado en un traductor, con los temas
“Causas de la degeneracién del indio” y “El alcoholismo”. Al final del programa
se entond el Himno Nacional.

La inauguracion de la escuela representd una magnifica oportunidad para
impulsar la campafia antialcohélica. Hubo un comunicado dirigido a todos los
habitantes del pueblo de Ayutla, fechado el 7 de julio de 1929 y firmado por el
Presidente Municipal, Jacinto Ramirez. Dicho aviso, elaborado poriniciativa del
inspectory contando con el apoyo de Daniel Martinez, sefialaba:

Secundando con patriotismo los nobles propoésitos del C. Presidente
de la Republicay de la Secretaria de Educacion Publica, por conducto
del Inspector de Escuelas F. Javier Carranza C., con la cooperacion
del Gobierno del Estado, como Primera Autoridad Municipal de este
pueblo,
HAGO SABER

A TODA PERSONA, SIN TOMAR EN CUENTA SEXO NI EDAD, QUE SE
LE VEA EN ESTADO DE EBRIEDAD, DURANTE LOS DIAS HABILES DE
TRABAJO, con perjuicio de su salud, de sus intereses y del decoro del
pueblo, sera castigada, por primera vez, con multa de UNO A DIEZ
PESOS O PENA DE CARCEL. También quedan prohibidos los feos
espectaculos de las rifias publicas. *?

La campana contra el alcoholismo era una empresa a nivel nacional. Al menos
eso seinterpreta a partir de este mensaje en el que se mencionan al presidente
de la republica, al gobernador del estado y a la SEP, quienes apoyaban dicha
campafia porque era una labor patridtica. Conviene sefialar que los vecinos del
pueblo Unicamente conocian al inspector escolar y al presidente municipal, el
gobernadory el presidente eran figuras que se mencionaban, pero no se tenia
idea de quiénes eran.

En Ayutla, la participacion del coronel Daniel Martinez fue fundamental para
elincremento de la matricula escolary la organizacion de la escuela nocturna,

2[dem, foja 8.
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que habia logrado cierto arraigo entre la poblacion. Acerca de la labor de la
escuela el director apuntaba: “Semanariamente hemos tenido reuniones
sociales con nimeros improvisados y personas como el Coronel me informan
gue nunca, antes de ahora esas reuniones se habian visto tan concurridas.”?
Como reconocimiento al trabajo que Daniel Martinez realizaba en beneficio
del pueblo, se propuso que la escuela llevara su nombre, lo cual, segin el
director de la misma, era soélo un tramite para: “.. ratificar la aprobacién del
nombre de la Escuela que habiamos acordado que fuera el de: Escuela Federal
Daniel Martinez, por deberse a este Ciudadano todo lo que la Escuela es en la
actualidad y porque con la cooperacion de él es seguro que la Escuela seguira
su marcha ascendente hasta obtener su maximo mejoramiento.*

En documentos de 1933 Daniel Martinez firmaba como Comandante de las
Defensas en la Region Mixe, secundando los lemas del gobierno del estado:
“Sufragio efectivo. No reeleccion” y “Carreteras y escuelas”, lo que reflejaba su
interés en la incorporacién de sus paisanos a la sociedad nacional. En ese afio
el director dela escuela lo estimé como “el alma de la region ya que controla 42
pueblos mixes (y tiene) grande fuerza moral..” *

En muchas ocasiones, el entusiasmo de los maestros chocaba con la falta
de cooperacién de los vecinos, la apatia de los padres y los obstaculos que
ponian las autoridades. La situacion se complicaba con los problemas de
higiene, sociales y econdmicos de la poblacion en un medio marginado, vy las
enfermedades que se volvian endémicas, como el paludismo, la viruela, el mal
del pinto y la pulmonia. Ademas, habia escuelas que carecian de material y
anexos que fueran un apoyo importante para la ensefianza, como bibliotecas,
mapas o instalaciones deportivas. El inspector tenfa que hacer gala de su
capacidad e ingenio para que el animo y teson de los maestros no decayera: al
margen de la ideologfa de la Revolucion, ellos significaban la posibilidad de que
elindigena mejorara sus condiciones de vida, aunque fuera de manera minima.
Durante las visitas que el inspector efectuaba a las escuelas, se cantaban
canciones y coros, se ejecutaban bailes y sones regionales y se entonaba el
Himno Nacional. Eran momentos que los maestros de grupo aprovechaban
para demostrar ante sus jefes inmediatos y ante la comunidad, los avances del
trabajo desarrollado en la escuela.

Los maestros procuraban que los planes de estudio se adaptaran al medio.
Asi lo reportaba en 1931 el director de la escuela de Ayutla, quien agregaba

B AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. San Pedroy San Pablo Ayutla Mixe, Oaxaca. Caja 15. Exp. 25, foja 9.
“ [dem, foja 18.
15 [dem, foja 21.
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la realizacion de un gran esfuerzo para que en la escuela se trabajara en “un
ambiente de libertad, de alegria, de trabajo y de estudio”. Sin embargo, atribufa
al desconocimiento del castellano -y por lo tanto al uso de la lengua indigena-
el lento progreso en el aprendizaje de los alumnos, en su totalidad indigenas.
Mientras tanto, otras tareas mostraban avances: gracias a la campafia
de limpieza los nifios se bafiaban por lo menos dos veces a la semana y se
aseaban diariamente, con jabon que ellos mismos elaboraban, existia un taller
de peluqueria, las calles y hogares del pueblo eran aseados periddicamente.
También se limito la venta de alcohol (del sabado por la tarde al domingo por la
noche), se impartian platicas sobre alcoholismo y se fomentaban actividades
deportivasy recreativas.

Las conferencias que los maestros realizaban como parte de las campafias
(anti-alcoholica, pro-limpieza y pro-infancia) eran bilingles, los asistentes se
habian habituado a la presencia de intérpretes. En pueblos como Malacatepec
(San Juan Mazatlan), las mujeres so6lo podian asistir a estas reuniones cuando
lo autorizaban los vecinos del pueblo. Durante una de ellas el inspector expuso
las cualidades de la escuela, e hizo hincapié en la importancia de que todos
tuvieran acceso a la educacion: “Se les convencié de que manden a todas las
nifiasalaescuela, haciéndoles comprender que mientraslas nifas no aprendan
el castellano, siempre sera un trabajo muy dificil el de la escuela, puesto que
las madres son las que ensefian a hablar a los hijos y al no saber mas que el
dialecto, solo ensefaran éste.” 1

A juicio del profesor Javier Carranza, uno de los inspectores que visitd
Malacatepec, los nifios estaban un poco atrasados “.... pero hay que tomar
en cuenta que las condiciones de raza con sus costumbres influyen mucho
para desenvolverlos. En ese sentido conservan costumbres sociales y habitos
feos que comencé por quitarselos.™ Ademas, se pidié a las autoridades
la construccién de un local para destinarlo a la escuela, pero la respuesta
fue negativa porque la gente era muy pobre y habia sufrido la quema de
sus cosechas; tal vez al afio siguiente estaria en condiciones de realizar el
esfuerzo solicitado.

Ala creacion de habitos de limpieza se sumaron otras tareas: reorganizacion del
servicio de peluquerfa, establecimiento de dispensarios médicos, organizacion
de cuadros dramaticos, realizacion de campeonatos de basquetbol vy
establecimiento de talleres de costura. Los maestros también integraban

' AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Malacatepec, Mazatlan, Oax. Caja 10. Exp. 13. Foja 8.
Yidem, foja 11.
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comités como el de proteccion a la infancia, la cruz roja, la brigada sanitaria
y el club deportivo. En algunos sitios el sistema de correo funcionaba gracias
a la escuela ya que, como se carecia de servicio postal, los nifios se turnaban
para llevar y traer la correspondencia. Se organizaron Ligas de Madres de
Familia, que colaboraban en las actividades familiares y publicas organizadas
por la escuela.’ La orientacion socialista de la instruccién llegd a los pueblos
a través de la fundacion de las cooperativas escolares, pues se consideraba
que la adopcion temprana de estas formas de organizacion garantizaria
su futura implementacion.’* Sin embargo, para muchos maestros rurales la
implantacion de la educacion socialista (1934) no significo gran novedad,
pues sin conocer el término ya aplicaban en su trabajo principios de igualdad,
fraternidad, cooperacion, convivenciay libertad (Robledo, 1987:111-112).

Los maestros tenian que realizar una amplia labor de convencimiento con las
autoridadesylos padres, paraque estas actividadesylas laboresde lasescuelas
nocturnas, se desarrollaran continuamente. En ocasiones la asistencia escolar
a los centros nocturnos descendia porque se descomponia la lampara de
gasolina, por la niebla y lluvia comunes en la region, o por ser época de labores
agricolas. En estos casos, los maestros esperaban que el clima mejorara pronto
y la ldmpara fuera arreglada, para que la escuela continuara con su trabajo
cotidiano. Habia sitios que carecian de estos centros de educacion para adultos
por falta de lampara de gasolina, como en Camotlan (1927), donde el inspector
escolar ofrecié enviarla. Poco después el maestro informo al inspector que las
autoridades le entregaron una lampara para usarse en la escuela nocturna, por
lo que dio inici¢ a la campafa de castellanizacion.?®

La labor de la escuela incluia realizar festivales con apoyo en el material
que enviaba la Direccion de Misiones Culturales, el funcionamiento de
diferentes talleres (curtiduria, costura, talabarteria, carpinteria), labores en
la parcela escolar y la introduccion de nuevas cultivos y técnicas agricolas.
En Alotepec los maestros implantaron el cultivo del café y pretendieron
hacer lo mismo con la ciruela, el cacahuate y la sandia, aunque sin mayor
éxito. A los utensilios agricolas usados cotidianamente (arado de madera,
coa, hacha, rastrillo, palas), se agregé el uso del arado de hierro, introducido
tambien por la escuela.?! Algunos productos agricolas que se cosecharon
en la parcela escolar de Ixcuintepec durante 1935, fueron enviados al
Departamento de Escuelas Rurales, para su participacion en la Exposicién

8 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. S. Pablo Guelatao, Ixtlan, Oax. Caja 6. Exp. 20. Foja 16
Y AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Quetzaltepec, Oaxaca. Caja 9. Exp. 10. Foja 16.

0 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Camotlan, Yautepec, Oaxaca. Caja 9. Exp. 15. 1927.
2L AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Alotepec, Oaxaca. Caja 10. Exp. 5.
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Nacional de Agricultura y Ganaderia que se celebré del 10 al 17 de noviembre
en la ciudad de México.?? En Quetzaltepec las prioridades eran erradicar la
venta clandestina de licor, destruir las costumbres fanaticas de la comunidad
y vigilar que se llevara a cabo el registro civil.”* Los problemas de salud de La
Estancia (Atitlan) provocaron que el maestro diera prioridad a la campafia de
aseo, a la introduccion de agua potable y a la campanfia antialcoholica, esta
Ultima a través de programas literarios y musicales.”

Los maestros también organizaban y asesoraban las incipientes cooperativas
de produccion, participaban en la construccion de caminos, se dio el caso de
que influyeron en el traslado de un pueblo. Al asumir estas tareas, estaban
en contacto mas cercano con la gente. Su labor escapaba de las aulas y se
proyectaba a la comunidad, convirtiéndolos en representantes del gobierno
para la solucion de las necesidades locales.

La escuela principid a desarrollar decididamente la siguiente labor
social:

Nuestro lema: “MEJORAR MATERIALMENTE EL HOGAR”.

Sevacasa porcasa, abriendoventanas, blanqueando las habitaciones,
construyendo braceros, camas, sillas, mesas y trasteros rusticos.
Se arreglan servilletas y manteles. Por otra parte, se atiende a los
enfermos que existen, tanto en la poblacion como en las rancherias. %

Aungue los conocimientos medicos de los maestros eran empiricos, muchas
personas recurrian a ellos para solucionar sus dolencias o malestares. Haciendo
acopio devalor los profesores asumian el compromiso de auxiliar a la poblacion
cuando eran requeridos, eran una esperanza para esa gente que por lo general
nunca habfa visto a un médico, y recurria a la medicina tradicional para
recuperarse de sus padecimientos. Esta medicina es herencia del conocimiento
acumulado durante afios y forma parte de la cultura de los pueblos.

Los maestros trataban de hacer ver a la gente los beneficios que podian
obtener de la labor de la escuela, e ideaban diversos recursos para motivar
un cambio de habitos en las personas. Por ejemplo, para demostrar la
importancia de la alimentacion en el crecimiento se valian de “conejillos
de indias”, como en Ayutla: “En uno de los festivales se escogié a uno de los
muchachos mas pobres y de aspecto mas raquitico y después de pesarlo,
comenzamos a proporcionarle atole de avena dos veces diarias; mi propésito

22 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ixcuintepec, Oaxaca. Caja 10. Exp. 4.

23 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Quetzaltepec, Oaxaca. Caja 9. Exp. 10

» AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. La Estancia, Atitlan, Mixe. Caja 6. Exp. 17. Folios 1-4.
> AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ayutla Mixe, Oaxaca. Caja 9. Exp. 17, foja 23.
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esvolver a pesarlo cada tercer diay en otro festival, dar a conocer el aumento
en peso de manera de interesar a los vecinos...” %

Los retos del medio a la labor social de la escuela eran enormes; los
maestros sefialaban que a la pobreza se sumaban la falta de atencion de las
autoridades, el fanatismo y la apatia de gran parte de la poblacién. En un
informe elaborado sobre Ayutla, que puede serunindicador de lo que sucedia
en la region mixe al ser uno de los pueblos mas aventajados, se sefialaba:

Cuando vemos que el fanatismo, el vicio y la miseria corroen lo mas
noble y lo més elevado de los valores éticos y sociales de esta pobre
gente, crea usted que sentimos en nuestras almas ya habituadas a ver
estosespectaculos,lamasinfinitatristeza;lamasgrande conmiseracion
y una desesperacion sin limites y no porque nos sintamos cohibidos
o incapacitados para luchar, o porque no tengamos fe en nuestras
propias fuerzas, sino mas bien por la multiplicidad de los problemas
que se nos presentany la falta de coherencia en la labor de las distintas
Autoridades que a mi juicio deberian cooperar en nuestro empefio.
He visto a madres que al estar amamantando a su hijito, se llevan la
botella de mezcal a los labios y no conformes con eso también hacen
que sus chiquirrines beban también. He visto individuos que se pasan
la vida tirados bajo un arbol, no embriagados porque no tienen con qué
adquirir el licor, mientras sus mujeres y sus hijas muelen cantidades
exageradas de maiz; he visto en las “Mayordomias” despilfarrar $200.00
0 mMas pesos mientras al dia siguiente los familiares de los mayordomos
andan pidiendo “unrial” para poder desayunar. Todo esto aisladamente
no significa nada, seria facil combatirlo, seria tarea de uno o dos afios;
pero ya en conjunto creo que es labor lenta, que requiere tenacidad y
un grande amory una inmensa piedad para todos.?’

La convivencia cotidiana con la miseria y el hambre podia provocar que los
maestros se habituaran a ellas. Pero precisamente por ello iban a insistir, con
su limitada formacion y su entusiasmo, en realizar campafias y actividades para
ayudar a la gente a modificar sus habitos. Esta era la razén por la que se ponia
tantoempefio en lascampafias pro-limpieza (la parasitosis ocasionada por piojos
constituia una enfermedad endémica en la region), la cooperativa de jaboneria,
la camparia anti-alcoholica y la de reforestacion; aunque la de desfanatizacion
era prioritaria y se acompafaba de festivales, encuentros deportivos y

% AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. San Pedro y San Pablo Ayutla Mixe, Oaxaca. Caja 15. Exp. 25, fojas
12-13. Informe del 2 de julio de 1933.
7 [dem, foja 14.
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piezas dramaticas. Varias maestras realizaron actividades para modificar la
indumentaria regional y sefialaron la obtencion de buenos resultados.

La escuela también favorecio el establecimiento de intercambio cultural entre
los pueblos, lo que en ocasiones motivé acercamientos entre comunidades
enemistadas. En estos casos los maestros realizaban doble labor: organizaban
localmente grupos artisticos y los convencian de asistir a otros pueblos para
presentarse. Este tipo de situaciones obedecia a acuerdos reciprocos entre
maestros de diferentes sitios. En Ayutla un grupo de jévenes de la localidad
organizo el “Cuadro Artistico Cempoaltépetl”, con el objetivo de presentar actos
culturales localmentey en otros pueblos. Entre susintegrantes se encontraban:
Marciano Patricio Ramirez, Arturo Martinez, Fidel Galvan, Dario M. Flores,
Fidel Rodriguez, Emilio Martinez, Mario Ramirez, Delfino Martinez y Dario P.
Rojas.?® En Tepuxtepec, sin contar con el apoyo de las autoridades, la escuela
organizé grupos de cancioneros que fomentaban la cancién “genuinamente
regional”. En este mismo sitio se estimulaban las relaciones reciprocas
(escolares y comunales) con los vecinos de Ayutla y Tepantlali, se hacia labor
de reconocimiento de la zona y se procuraba el acercamiento con los pueblos
contiguos. En esa exploracion y revaloracion del entorno, puede insertarse la
decision de llamar “Condoy” a la escuela de Tepuxtepec, en alusion al mitico
lider mixe. %

La labor de la escuela en Camotlan para favorecer el acercamiento entre los
vecinos del poblado propicié que en ese aspecto fuera reconocida como la
mas aventajada de la zona, notificdndose a la SEP el esfuerzo realizado por el
profesor: “El maestro, Sr. D. Antonio Herrera, es un verdadero lider, ha extendido
su accion a las demas escuelas y ha logrado que los demas maestros vean
en él un buen consejero y un compafiero franco y desinteresado; el pueblo
lo respeta y lo estima en alto grado. Merece, por su ardua labor, una efusiva
felicitacion.”®® Lo anterior se debia a que la escuela contaba con los comités de
educacién y antialcoholico, la junta de mejoras materiales, un club deportivo y
la asociacion de la Cruz Roja; ademas, tenia su bandera nacional, una pequefia
bibliotecay en el pueblo habia servicio telefénico.

En Totontepec y Cacalotepec® se integraron Sociedades de Jovenes
Revolucionarios, que favorecian la relacion con pueblos vecinos -como

2 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ayutla Mixe, Oaxaca. Caja 9. Exp. 17, foja 31.

2 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Tepuxtepec, Oaxaca. Caja 58. Exp. 25.

0 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Camotlan, Yautepec, Oaxaca. Caja 9. Exp. 15. Foja 6.
* AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Cacalotepec, Mixe, Oaxaca. Caja 62. Exp. 8.
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Chichicaxtepec- y que prestaban su ayuda para combatir los problemas que
afectaban a la comunidad, especificamente el alcoholismo vy la religion. Las
excursiones a sitios cercanos estimularon el conocimiento de la comarca e
impulsaron las relaciones con las escuelas y con los vecinos de los pueblos
cercanos. Asi sucedio entre los pueblos de Alotepec, Ayacaxtepec, La Estancia
y Atitlan; y entre Quetzaltepec, Camotléan y Ocotepec. En este intercambio
reciproco participaban los grupos locales de cancioneros y las obras de teatro
preparadas bajo la direccion de los maestros. *

En la dindmica que el magisterio practicd para que el proyecto de la escuela rural
tuviera arraigo en la region, y bajo el impulso que el cardenismo dio a la vida social
y laboral de los trabajadores, los maestros se propusieron organizar el Sindicato
de Campesinos, orientdndolos para mejorar su existencia, labor en la que se
consideraban fundamentales la castellanizacion y alfabetizacion de la gente.

Aunque en algunos pueblos como Tepuxtepec el maestro consideraba que los
problemas inmediatos que la escuela debia atender eran “.. la introduccién
de nuevos cultivos y hacer efectivas las leyes que nos rigen”,* lo cierto era
que el pueblo tenia problemas de salud como paludismo, disenteria, tifoideay
viruela, el 90 % de la poblacién era analfabeta. Tal vez al profesor le interesaba
dar a conocer las garantias individuales consagradas en la Constitucién, pero
la situacion que predominaba en el pueblo y en la region lo dificultaban. En
contraste, su colega de Alotepec reportd que la principal preocupacion era la
salud local, y la realizacion de mejoras en habitacién, vestuario y alimentacion.
Semenciond lineas atrés que la escuela promovio el traslado de un pueblo. Esto
sucedi6 a finales de la década de 1930, cuando el maestro de Mixistlan impulso
la reubicacion del pueblo en un sitio con mejores condiciones geograficasy de
salud. Lasautoridades municipalesylos comités locales reconocieron el trabajo
que en esta labor desempefié el citado profesor, ya que convencié a mucha
gente de que el traslado iba a traer beneficios para la poblacién, por lo que
indican: “.... (el) Maestro Rural Federal Bonifacio Chavez. Después de multiples
esfuerzos ha logrado convencer por completo los vecinos, cambiar el Pueblo a
un lugar que por su climay condiciones Orograficas llena las necesidades de la
Escuelay de la comunidad en general.” Los trabajos, muy arduos, dieron inicio
en abril. La pobrezadelazonayelrigordelatierraanimaron a las autoridades a
escribiruna carta al presidente Cardenas para pedirle “... como acto de caridad

3 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Alotepec, Oaxaca. Caja 10. Exp. 5. Quetzaltepec, Oaxaca. Caja
9. Exp. 10.

3 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ayutla Mixe, Oaxaca. Caja 9. Exp. 17, fojas 38-41. Plan de trabajo
de 1939.

3 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Tepuxtepec, Oaxaca. Caja 58. Exp. 25. Foja 8. 1938.
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por nuestros hijos que asistan a la escuela sin comery casi desnudos, se digne
de concedernos su valiosa ayuda con algo de ropa...” y herramientas y material
para construccién. ** A pesar del nuevo asentamiento, hubo gente que decidié
permanecer en el viejo Mixistlan.

Era frecuente que en estos afios las peticiones que los maestros rurales
enviaban a la SEP, tanto educativas como relacionadas con el mejoramiento
de las condiciones de vida de la poblacion, no fueran consideradas por falta
de presupuesto. Las peticiones de material como cemento, botiquines,
bibliotecas, tela de alambre, [damparas de gasolina, material teatral, relojes,
herramientas de carpinteria, mezclilla y manta para indumentaria; se
quedaban sin atencion.

En 1938 se establecio el distrito Mixe (decreto del 25 de julio), con oficinas
judiciales, administrativas y rentisticas en Zacatepec, que fue designada
cabecera del mismo (Acevedo, 2002:155). En la actualidad es el Unico distrito
que recibe su nombre de la etnia que lo habita, aunque el municipio mixe de
San Juan Guichicovi pertenece a Juchitan, y el de San Juan Juquila a Yautepec.
Respecto a su establecimiento, en 1938 el gobernador apunto:

La extensa region poblada por comunidades de raza mixe, se
encontraba jurisdiccionalmente dispersa en varios Distritos
Judiciales y Rentisticos, ofreciendo esto serios inconvenientes
econémicos y de otras diversas indoles, para la atencién de sus
problemas. Su afinidad de tradicion, de costumbres y de idioma, y
aunsumismasituacion geograficaexigian lanecesidad deagruparlas
dentro de una Entidad Politica que permitiera al Gobierno atender
en forma mas directa la resoluciéon eficaz de sus necesidades
administrativas, judiciales, econémicas, etc., facilitandose asi el
desenvolvimiento general de tan importante region (Informe del
Gobierno de Oaxaca, 1938:8).

En ese mismo afo las escuelas de Zacatepec y Totontepec se elevaron a la
categoria de semiurbanas. El Director de Educacion Federal en Oaxaca sefialo
que habia cumplido con girar las instrucciones para que esto se realizara,
aunque tenia sus objeciones ya que “... las condiciones en que se encuentran
los citados lugares no son las requeridas para establecer en ellos escuelas
semiurbanas.” *® El ascenso de categoria implicaba enviar a esas escuelas
maestros mas preparados, pero Oaxaca carecia de personal para atender las

*AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Mixistlan, Villa Alta, Oaxaca. Caja 10. Exp. 11. Foja 16.
3% AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Totontepec Villa de Morelos, Oaxaca. Caja 9. Exp. 1, foja 47.
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necesidades educativas, tal como lo habia sefalado el Director de Educacion
Federal en marzo del mismo afio. *" Para los maestros este ascenso de rango
implicaba realizar un mayor esfuerzo en su trabajo, significaba ejecutar con
empuje y fervor extraordinario la lucha “... por la castellanizacion general, ya
que es raza pura Mixe la que existe y no hay personas mestizas.” *

Al mismo tiempo varias escuelas rurales, como la de Cacalotepec, continuaban
procurando la castellanizacién de los nifios. Los afios de trabajo y el apoyo que
las autoridades y los vecinos prestaban a la escuela no paliaban por completo
el problema de la inasistencia. Muchos nifios vivian lejos del pueblo (a 12-16
km) y no asistian a clases o lo hacian irregularmente, lo que se reflejaba en
el aprovechamiento: la adquisicion de la lengua nacional era deficiente, se
retrasaba o simplemente no se lograba.** En Tepantlali la educacién estaba
sin atencion. El censo oficial registré un analfabetismo de 90%.% El maestro
Guillermo Ramirez arribd en 1938y se encontré con una escuela abandonaba.
Para comunicarse con las autoridades y los vecinos necesité un intérprete. En
una de las reuniones que organizo en el pueblo, para recomendar a los padres
el envio de sus hijos a la escuela, la actitud de aquellos no fue nada alentadora:
“Movian la cabeza dando a entender que no; ellos tenian razén ya que los
nifios andaban andrajosos y semidesnudos; se hallaban en la pobrezay en la
ignorancia. Duramos dos dias en levantar el censo escolar por la lejania en que
se encontraban las chozas, pensé que esta vez iba a fracasar en mi labor; era el
mes de junio.” (Ramirez, 1987:200)

Los maestros tenian que cumplir otras responsabilidades, algunas de ellas
consecuencia de acciones que la escuela habia emprendido, y otras por
situaciones inesperadas o por indicaciones especificas. Por ejemplo, al
profesor de Ixcuintepec se le encargd y trazdé un bosquejo de camino hacia
Santa Maria Coatlan, perteneciente al municipio de Santiago Lachiguiri, en la
region del Istmo. De esta manera, se trataba de aprovechar su conocimiento
delterritorio para proyectarla unionfisica del pueblo conlocalidades vecinas.
En este mismo sitio, el agua que se consumia en la poblacion se encontraba
a tres kilometros y se solicité apoyo al maestro para facilitar su traslado al
pueblo. En Mazatlan hubo unincendio en mayo de 1935, que arrasé con todo:
la escuela, el municipio, la casa del maestro y la casa parroquial. La gente,
coordinada por el maestro, hizo una reconstruccion provisional y pidié ayuda
delaSEPparalevantarotraescuela, larespuestafuenegativaconelargumento

¥ [dem, foja 54.

3 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Zacatepec, Mixe, Oaxaca. Caja 53. Exp. 40. Foja 1.
3 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Cacalotepec, Mixe, Oaxaca. Caja 62. Exp. 8.

40 Quinto Censo de Poblacién 1930.
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de que por lo avanzado del afio (noviembre) no se podian destinar recursos
a la obra. A esta peticidn le siguieron solicitudes de aumento de maestros
en 1936y 1937. Aunque el pueblo ofrecia cubrir los gastos que generaran su
traslado, vivienda y alimentacién, es posible que dichos reclamos no hayan
sido atendidos de manera definitiva porque siguieron repitiéndose veinte y
treinta afios mas tarde.

En Alotepec también hubo un incendio (mayo de 1933) que provocé tres
muertes, la destruccién de 55 casasy la pérdida de las cosechas. Los maestros
dirigieron las tareas de reorganizacion del pueblo con tal notoriedad, que un
mes después el inspector realizod una visita y reconocié su labor. Aprovecho el
momento para hacer hincapié en la importancia de la organizacion del pueblo
para superar los problemas, como los provocados por el incendio, e insisti¢ en
el uso del castellano por toda la gente ya que era el idioma nacional que todos
estaban comprometidos a emplear. Datos estadisticos sefialan que en ese
mismo afio solo hablaba espafiol la tercera parte de los alumnos de la escuela
(103) y Unicamente el 20% sabia leery escribir.

En ocasiones los pueblos valoraban expresamente la labor de sus maestros.
Asi sucedid en Quetzaltepec en diciembre de 1935, cuando la autoridad
municipal envid un escrito a la SEP reconociendo la labor del maestro
Gaudencio Hernandez. A dicho documento se anexaban fotos de las
actividades realizadas, solicitando se le concediera una mencion honorifica “....
que lo acredite como un verdadero maestro.” En Ocotepec sucedié lo mismo.
Ambos reconocimientos fueron enviados. Detras de esta accion puede intuirse
la intervencion del inspector, quien asi maniobraba con las autoridades para
estimular a sus maestros.
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Ladeécada de

1940: anos de

nacionalismo y
e Campana para
alfabetizar

Salvador Siguienza Orozco

[ texto plantea que durante esta década, en el contexto internacional de

guerra, la escuela fue un mecanismo utilizado por el régimen politico para

transmitir la ideologia de unidad nacional* La comunicacién se basé en

codigos lingdiisticos y civicos, e impulsé la alfabetizacion mediante una
ley federal. La necesidad de construir la conciencia nacional encontré en el dmbito
bélico un motivo para respaldarla. Las tareas de homogeneizacion lingdiistica y la
realizacion de actos y ceremonias publicas, que incitaban el sentido de pertenencia
a México y lo exaltaban, se incrementaron; ademds, hubo un fuerte componente de
organizacion local mediante comités con diversos objetivos (salud, mejoras en el ho-
gar, obras publicas).

! Municipios de la zona de Ayutla: Ayutla, Santiago Camotlan, San Juan Juquila, S. Ma. Mixistlan,
Tamazulapam, Tepantlali, Tepuxtepec, Tlahuitoltepec Asuncion Acatlancito, Cacalotepec, San Lucas
Camotlan, Stgo. Ixcuintepec, Ocotepec, Quetzaltepec, S. D. Albarradas, S. P. Quiatoni, S. Juan del
Rio, S. Ma. Zoquitlan. Totontepec estaba en la zona 8, Comaltepec, Cotzocon y Zacatepec en la 30,
Guichicovien la31. AGN/AHSEP. Direccion General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios.
Caja: 500. Subserie: Croquis de Zonas Escolares. 1942-1944. Oaxaca.
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En los cuarenta, el papel de la escuela en los pueblos mixes no presentaba
grandes diferencias con lo que sucedia en el resto de la Sierra Norte de Oaxaca.
Los informes de 1941 del inspector de la novena zona escolar con cabecera en
Ayutla, profesor FranciscoIrigoyen, indican que realizaba porlo menos unavisita
anual a cada escuela, por lo que sus reportes son un indicador de la realidad
de laregion.t La mayoria de las escuelas eran unitarias y algunas carecian de
mentor, sélo en cuatro de ellas trabajaba mas de un maestro: los planteles de
Ayutla, Cacalotepecy San Juan del Rio contaban con dos profesores cada uno.
Unicamente el de Juquila tenia cuatro maestros, por lo que se seleccion6 como
escuela de demostracion de la zona.? La zona comprendia pueblos zapotecos
y mixes, y estaba dividida en cinco sectores cuyos Centros de actualizacion
eran: San Lorenzo Albarradas, Ayutla, Cacalotepec, Juquila y Camotlan.

En junio de 1941 se integr6 una Comision Mixe que, encabezada por Luis
Rodriguez, pidié a la SEP que se estableciera en Zacatepec una Inspeccion
Escolarexclusiva para lazona mixe, obteniendo como respuesta el compromiso
del gobierno para realizar el estudio correspondiente. La Comision pretendia
mejorar la educacién de los pueblos del distrito, designar maestros para
pueblos que no tenian, completar el personal en las escuelas que hiciera falta'y
dotar de material escolar atodos los pueblos. Sus argumentos mas fuertes eran
de caracter estadistico: en la region habia 34 pueblos en los que trabajaban
51 maestros, cuando debfan ser 93 docentes, y existian veinte pueblos que
carecian de mentor y que necesitaban 32. En abril de 1943 el presidente del
Comité Regional Campesino Mixe, Luis Rodriguez, nuevamente solicitd la
integracion de la zona escolar mixe.®> Pasaron once afios para que Zacatepec
fuera cabecera de zona escolar.

? AGN/AHSEP. Direccién General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Caja: 500.
Subserie: Escuelas de demostracion. 1942. Oaxaca.

3 AGN/AHSEP. Departamento de Directores de Educacion Federal e Inspecciones Docentes. Exp:
Inspeccion Escolar Federal. 1943. Oaxaca, Oax. Caja: 5756, 4032. Exp. s/n.
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Los maestros que trabajaban en esta region sefialaban la existencia de varios
obstaculos a la labor desempefiada por la escuela. Entre ellos se encontraban
la resistencia de vecinos y autoridades, las epidemias y enfermedades (como la
gripe), la pérdida de cosechas, la falta de comprensién entre maestros y vecinos
y, en mayor o menor grado, la carestia de la vida. Estos elementos provocaban
quelaasistenciaescolardescendierayelaprovechamiento nofuera el deseado,
con lo que las metas trazadas por el gobierno se veian truncadas.

Por tal motivo, se propuso que los maestros intensificaran su labor social y
adquirieran un mayor sentido deresponsabilidad. Para alentardichasfunciones
se efectuaban los Centros de Cooperacion Pedagogica, como el que se realizo
en Ayutla en marzo de 1941, al que asistieron quince maestros que acordaron
realizar en sus pueblos actividades para la: “introduccion de nuevos cultivos,
fomento de las pequefias industrias de las localidades y en general desarrollo
intenso de la accion social de la escuela™ Ademas, se acordd reportar a las
autoridades estatales -a través de la SEP - |a falta de apoyo de los presidentes
municipales, para que oficialmente se les notificara la obligacion que tenian de
realizar las tareas encaminadas al correcto funcionamiento de la escuela en su
localidad: respaldar al maestro, mandar que los padres enviaran a sus hijos a la
escuela, contribuir con las mejoras materiales que hicieran falta. Los maestros
también vigilaban a las autoridades municipales, para que cumplieran con sus
responsabilidades educativas.

Las altas tasas de analfabetismo hacian que por iniciativa del maestro se
elaboraran actas de compromiso de colaboracion, en las que participaban
el presidente municipal, el inspector escolar, el director de la escuela, las
autoridades, el comité de educacién y los vecinos caracterizados.® El gobierno
requeria la firma de tales actas, que detallaban los apoyos que el municipio
brindaria a la escuela: suficiente mobiliario, aulas en buenas condiciones,
casa para el maestro, anexos sanitarios y deportivos y, lo méas importante,
el compromiso de inscribir a todos los alumnos en edad escolar y asistir con
puntualidad, acatando todas las indicaciones emitidas por la SEP.

Los maestros celebraban puntualmente las fechas marcadas por el calendario
civico: lo mismo el aniversario de la Constitucion (5 de febrero) que las muertes
de Francisco |. Madero y José Maria Pino Suarez (22 febrero), la expropiacion

* AGN/AHSEP. Direccion General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Informes diversos
delalabordesarrollada durante el presente afio. 1941. Oaxaca, Oax. Caja: 5458, 2753. Exp. s/n. 14-55-
7-14, legajo 1, fojas 155-156.

® AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Alotepec, Mixes, Oaxaca. Caja 6. Exp. 15. Foja 8.
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petrolera (18 de marzo), el natalicio de Benito Juarez (21 de marzo) y la
proclamacion del Plan de Guadalupe por Venustiano Carranza (26 marzo).
No faltaban el dia del trabajo (1° de mayo) o el aniversario del triunfo sobre
los franceses en la batalla de Puebla en 1867 (5 de mayo), ni las fechas de
caracter social, como el dia de la madre y el del maestro (10 y 15 de mayo,
respectivamente), y la celebracion del Dia del Nifio Indigena (30 de abril). En
San Juan Mazatlan la celebracion del 1° de mayo de 1941 se realizd sin acto
civico, y el maestro participo “... para explicar el motivo de la fiesta y significar
las ventajas obtenidas por los trabajadores”? aunque la economia local no
tuviera nada que ver con tal fecha. Por otra parte, el programa del 5 de mayo,
que se realizo “para conmemorar el triunfo del Ejército Nacional en la batalla
(de Puebla)..”, solo incluyd el himno nacional como parte civica del festejo.

Sin embargo, todos estos festejos y celebraciones terminaban adquiriendo un
caracter mas de distraccion que formativo, sobre todo si se considera que en
muchos de estos pueblos el esfuerzo del maestro iba dirigido a castellanizary
alfabetizar, ya que habia pocos hablantes de espafiol.” Por eso, los discursos
que se pronunciaban tenfan un pobre significado para los vecinos, salvo que
hubiera un traductor que interpretara el mensaje en cuestion, lo que tampoco
era garantia de que se entendiera con claridad. ;Qué podia significar para un
mixe el sufragio efectivo o la no reeleccién, cuando estaba acostumbrado a
elegir a sus autoridades mediante normas locales? La labor del traductor para
interpretar algunos de estos conceptos no era sencilla, sobre todo en el caso de
palabras sin antecedentes en el contexto local.

Durante muchos afios las prioridades del gobierno fueron los caminos y
las escuelas, para que con dichos servicios los pueblos consideraran que se
les estaba atendiendo, que se les tomaba en cuenta, y que esto lo hacia el
gobierno porque ellos eran parte de la nacién. Debido a que los inspectores
eran los representantes del gobierno en esas regiones tan apartadas, sus
reportes adquirian gran validez; eran informacion de primera mano -y casi la
Unica- con la que las autoridades contaban para conocer las necesidades de los
gobernados, a quienes se pretendia hacer ciudadanos. El informe que en mayo
de 1941 realizd el inspector escolar de la zona mixe, presentd un panorama
general de la region:

®AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. San Juan Mazatlan, Oaxaca. Caja 9. Exp. 14. Foja 45.

" AGN/AHSEP. Direccién General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Informes diversos
de la labor desarrollada durante el presente afio. 1941. Oaxaca, Oax. Caja: 5458, 2753. Exp. s/n.
Referencia: 14-55-7-14, legajo 1, fojas 143-149.
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... los problemas que los maestros sefialaron fueron: apatia de
algunas autoridades para ayudar en las labores de la escuelg;
ignorancia, prejuicios e indiferencia de parte de los naturales;
situacion econdmica dificil por la pérdida de las cosechas en el afio
anterior; dificultad para comunicarse entre los pueblos de la regién
por la falta de caminos apropiados.

El primer problema sefialado afortunadamente no es general, pues
como lo hemos indicado en parrafos anteriores muchas autoridades
locales prestan su ayuda al maestro. Los casos aislados que se
presentan pueden eliminarse ya sea que los mismos maestros
procuren atraérselos e interesarlos, desarrollando una labor activa,
sana, eficiente; o bien solicitar la intervencion de las autoridades
superiores, en caso de que no sea suficiente el primer procedimiento.
El segundo problema: ignorancia, prejuicios de los naturales, etc.; se
va resolviendo a medida que la accidn social de la escuela se hace
sentir mas en las comunidades. Les hice ver a los maestros que del
empefio de ellos mismos depende en gran parte esta labor.

Con referencia a la situacion econdmica de algunos poblados
los maestros pueden introducir nuevos cultivos y fomentar las
pequefias industrias de la regidon. En cuanto a los malos caminos
se acordd exigir a las autoridades locales procuren conservarlos en
buen estado, realizando con frecuencia trabajos de reparacion y
acondicionamiento. ®

Apesarde que en muchos pueblos el maestro eravisto como la personaque ibaa
solucionar gran parte de los problemas locales, si no es que todos, su capacidad
de accion se veia restringida por la carencia de apoyo local, y la falta de otros
maestros -la mayorfa de las escuelas eran unitarias- que permitieran actuar con
mayor firmeza y profundidad en la atencién a las necesidades del entorno.

El inspector de la zona de Ayutla informaba que la principal tarea de la
escuela, ensefiar el castellano, continuaba y se tenia el reto de incrementar la
asistencia escolar. Ademas, debido a que pocas personas hablaban castellano,
se necesitaba que en las escuelas funcionara el grado preparatorio para que
los nifios -y sus padres- tuvieran una actitud mas favorable hacia la escuela
e ingresaran a la misma con algunos conocimientos educativos basicos que
limitaran el abandono escolar. En la zona escolar trabajaban 35 maestros
(ninguno titulado), todos contaban con educacion primaria y tres de ellos con
estudios de profesor rural. A juicio del inspector, este perfil se subsanaba con
la experiencia y el conocimiento que los profesores tenian, y que describi6 ast:

¢idem, foja 162.
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La falta de preparacién queda compensada con la experiencia y
conocimiento que tienen del medio, su buena disposicion y voluntad
para el trabajo. El medio en que acttian es sumamente dificil debido a
la condicién econdmica de las comunidades, su situacion geogréfica,
clima, falta de medios de comunicacion y la ignorancia y prejuicios de
los habitantes. Todos son de raza mixe, pueblos que viven en la region
mas montafiosa del Estado, conservando sus costumbres, creenciasy
supersticiones y ofreciendo todavia resistencias a la accion de cultura
de nuestras escuelas; sélo el esfuerzo de los maestros, su constancia
y conocimiento de la regién, como ya lo expresé, han permitido
desarrollar una labor relativamente eficiente. ®

En este entorno proseguia la accién de los comités de salud, de limpieza 'y
contra el alcoholismo, vicio este Ultimo muy arraigado y extendido. También
funcionaban los centros nocturnos de castellanizacion y se procuraba dar
una amplia informacion de la guerra, situacion a la que los maestros solian
prestar especial atencion. Muestra de ello fue la peticién que en 1944 realizd
el director de la escuela de Juquila: solicité a la Direccién General de Accion
Civica de la SEP, cinco retratos del presidente de la republica para demostrar
a los alumnos “... la actuacién de todo individuo mexicano mayormente en
el actual momento en el que se encuentra nuestro Territorio Nacional” -la
segunda guerra mundial- asi como el “... espiritu de patriotismo y social.”*
Este tipo de materiales era enviado sin mayor tramite, aunque llama la
atencion que esa pretendida accion civica respondia al entorno internacional
y parecia no tener mayor relacién con hechos locales. Muy pronto la escuela
cambi6 de nombre ya que, por acuerdo de autoridades y maestros, dejo de
llamarse Hacia un porvenir mejory se denominé La Independencia Nacional.
Nuevos tiempos, nuevos nombres. Asitambién sucedid en Tiltepec, elnombre
escogido para la escuelarural federalizada que se fundo fue el de Renovacion,
en alusion al espiritu que se pretendia atribuir a la escuela: en este caso, la
posibilidad de cambiar las condiciones de vida en esa comunidad mixe, que
contaba con un censo general de 385 habitantes, 72 en edad escolary casi un
tercio de analfabetos.

La difusion de estos mensajes de emancipacion, mejoramiento y soberania
se complementaba con la idea -divulgada por la escuela- de un presidente
preocupado por el bienestar de todos los mexicanos, y que estaba presente en

® AGN/AHSEP. Direccion General de Educacién Primaria en los Estados y Territorios. Informes diversos
de la labor desarrollada durante el presente afio. 1942. Oaxaca, Oax. Caja: 5623, 3870. Exp. s/n.
Referencia: 16-19-3-4, legajo 1. Foja 91. Informe del 31 de marzo de 1942.

10 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Juquila Mixe, Oaxaca. Caja 9. Exp. 8. Foja 39.
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los actos escolares importantes. Asi sucedia, por ejemplo, con la eleccion de
los comités. En 1944 la escuela “Valentin Gomez Farias” de La Estancia (Atitlan),
nombro al Comité de Parcela Escolar, se leyd el Reglamento de la Parcela
Escolar expedido por Manuel Avila Camacho, Presidente de la Republica'* En
este hecho, cuya solemnidad se reflejé en el acta correspondiente, se hizo
referencia al presidente de la republica, aunque no se contaba con su retrato y
los vecinos del pueblo desconocian el significado de la investidura.

Los planes de trabajo que elaboraban inspectores y directores incluian multiples
actividades, en ocasiones sin relacion con los contenidos educativos, pero si
como una estrategia para acercar “la civilizacion y los beneficios del progreso” a
los pueblos marginados. Por ejemplo, el plan de 1943 del inspector de Villa Alta,
profesor Fidel E. Zavaleta, incluyé la apertura de caminos de herradura en los
pueblos mixes y de Villa Alta, la introduccién de agua potable, la construccion
de la carretera Oaxaca-Villa Alta, y la instalacién de telégrafo. También propuso
mejorar la alimentaciéon y la casa del campesino, impedir los matrimonios
prematuros v realizar tareas para que la gente utilizara el registro civil.* Los
maestros realizaban estas actividades porque consideraban que asi contribuirian
aquelagentetuvieramejores condicionesdevida. Lasaludy la alimentacion eran
preocupaciones principales, perotambién trataban deimplementar mecanismos
que facilitaran la comunicacion con la capital del estado. El cumplimiento de los
objetivos que los profesores se planteaban estaba sujeto a las condiciones del
entornoy, en menor medida, a su propio empefo y capacidad para lograrlo.

En el aspecto escolar se procurd incrementar la matricula, obtener el apoyo
economico de las autoridades, sujetarse a los planes y programas de estudio,
adquirir cuadros de héroes nacionales y estimular la construccion de edificios
escolares y anexos. Los maestros continuaron asistiendo a los Centros de
Cooperacion Pedagogica. Ademas, se planed intensificar las actividades
civico-militares y las de orientacion revolucionaria, organizando actos civicos
y festivales culturales, establecer cursos para adultos, designar comités de
educacion y sociedades de padres de familia, intensificar las camparias sociales
establecidas por la SEP, y realizar excursiones vy visitas reciprocas entre los
alumnos de diferentes pueblos de la region.** En general las labores escolares se
cumplian, porque eran parte del programa de trabajo que marcaba la Secretaria,
cuyo cumplimiento era supervisado por los inspectores de educacion mediante
visitas que realizaban por lo menos tres veces al afio.

' AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. La Estancia, Atitlan, Mixe. Caja 6. Exp. 17. Folio 6.

12 AGN/AHSEP. Departamento de Directores de Educacion Federal e Inspecciones Docentes. Planes de
trabajo. 1943. Oaxaca, Oax. Caja: 5756, 4032. Exp. s/n. Referencia: 16-24-2-39. Fojas 52-55.

3 {dem.
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Las noticias que se tienen del inspector escolar de la zona mixe refieren
condiciones desfavorables. En 1943 apuntdé que dicha region era la mas
montafiosa del estado, existian algunos caminos de herradura pero, en
general, la comunicacion era dificil, las incesantes lluvias hacian que las
rutas transitables estuvieran casi siempre en malas condiciones, a lo que se
agregaban los barrancos y precipicios, y los numerosos y torrenciales rios.
En este medio el clima era frio y habia nieblas frecuentes, lloviznas y vientos.
Los productos que los pueblos cultivaban eran café, trigo, maiz, papas y
arboles frutales. Ademas, se contaba con maderas para la construccién y la
ebanisteria.** Pero los pueblos mixes, como sus vecinos zapotecos, vivian en
chozas sencillas, su alimentacion era a base de maiz y, aunque habia algunos
comerciantes, la mayoria de los habitantes eran agricultores. No habfa ningun
tipo de industria, por las condiciones del medio el profesor Irigoyen afirmo que
no la habria en muchos afios y sostuvo que los habitantes: “Llenos de prejuicios
y supersticiones son refractarios a toda innovacion, factor que constituye el
mayor problema al que tienen que enfrentarse los maestros; si a esta dificultad
se suma la situacién econémica, apreciaremos las condiciones del medio en
que tienen que actuar los maestros.” **

La formacion que los maestros recibian en la escuela normal tenia como
objetivo eliminar las creencias y cambiar la mentalidad de los indigenas, la
cual se consideraba “atrasada”y distinta. En esta diferencia muchos profesores
apreciaban resistencia del indigena ante los cambios que la escuela promovia.
En el desarrollo de su labor, atendieron problemas de salubridad (alcoholismo,
limpieza, vacunacién) y de mejoramiento del hogar (mejorar hogares,
proponer nuevos cultivos, formar habitos de prevision). También incidieron
en el aprovechamiento del entorno mediante pequefios talleres, de acuerdo
con las condiciones locales (carpinteria, panaderia, alfarerfa, curtiduria) v, al
igual que muchos maestros en todo el pafs, gestionaron obras materiales:
construccion de edificiosescolares, reparaciones, casas parael maestro, bafios,
mejoramiento de caminos, escritorio publico, organizacién de cooperativas,
reparaciones a anexos escolares. En ocasiones, suplian con ingenio y empefio
su falta de conocimiento sobre determinados asuntos.

Todas las escuelas de la region de la Sierra Norte eran rurales, sélo ensefiaban
hasta cuarto grado. El programa de asignaturas incluia las siguientes materias:
lenguaje, aritmética y geometria, ciencias naturales, ciencias sociales, dibujo,
culturafisica, canto. Los contenidos minimos que se desarrollaban en el area de

“fdem, fojas 59-71.
15 [dem, foja 59.
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Ciencias Sociales,** estaban divididos en dos ciclos: primero-segundo grados,
y tercero-cuarto grados.

En el primer ciclo el conocimiento se enfocaba a la comunidad, a las leyendas
de la tradicion indigena local y a las biografias de los héroes nacionales. Se
trataba de un acercamiento muy general a la historia, cuya informacién
implicaba cierta carga ideoldgica nacional y regional. Los contenidos de este
ciclo eran:

Primero y segundo grados
1. Historia de la cultura.

a. Informacion de los programas de los servicios publicos en la
localidad.

b. Tradicién de la escuela (maestros, alumnos distinguidos, servicios
establecidos).

c. Como se atiende actualmente en la localidad la satisfacciéon de las
mas imperiosas necesidades del hombre.

2. Historia general.

a. Leyendas relacionadas con la tradicién indigena de la localidad.
Héroes legendarios de los mixes y zapotecas.

b. Anécdotas relacionadas con los acontecimientos de la localidad.

c. Biografias de Héroes de la Patria. Hidalgo, Morelos, Madero, etc.

d. Efemérides sobre fechas que conmemoran acontecimientos de
importancia.

3. Historia de las instituciones politicas de México.

a. Tradicién de la autoridad municipal.
b. Recordaciones histéricas sobre acontecimientos politicos y sociales
delalocalidad, en la Gltima década.

En el segundo ciclo se profundizaba en algunos temas del primero y se
abordaban nuevos conocimientos: comenzaba el conocimiento de la historia
universal, se estudiaba de manera mas sistematica la historia nacional -sobre

16 {dem, fojas 68-69.
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todo a partir de la Revolucion de 1910- y se iniciaba el aprendizaje de las
institucionesy del gobierno de la republica. Los temas eran:

Tercero y cuarto grados

1. Historia de la cultura.

a. Informacion retrospectiva de los progresos en los servicios publicos
de la localidady la region.

b. Ampliacion de los estudios sobre tradicion escolar.

c. Continuacién de los trabajos de investigacion sobre los temas:
alimentacién, habitacién y vestido.

d. Estudio de las instituciones. Nociones generales.

2. Historia general.

a. Ampliacion de los trabajos iniciados anteriormente, con relacion a
biografias de hombres célebres.

b. Informacién historica sobre: prehistoria, pueblos de oriente, mundo
romano, invasion de los barbaros, el cristianismo, el origen de los
municipios, descubrimiento de América y sus consecuencias. Origen
de nuestra nacionalidad.

3.Historia de las instituciones politicas y sociales de la comunidad, de la
regiony del pais.

a. Recordaciones historicas de acontecimientos sociales, politicos de la
localidad, Estado y Nacién, relacionados con la Revolucion Mexicana.
b. Tradicién politica del municipio, del estado y de la nacion.

c. Tradicion constitucional de México. Constituciones de 1917, 1857 y
1824. Revoluciones de Reforma, de la Republica y de la Independencia.

4.Derechos civiles y politicos.

218

a. Régimen politico del pais.

b. Régimen de las entidades de la Federacion.

c. Los Poderes Legislativo, Ejecutivo y Judicial.

d. Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos.
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Existia un conjunto de unidades de trabajo para contribuir a la comprensién
mas precisa de los temas mencionados; entre las mismas se encontraban
el gobierno escolar, el museo historico escolar, el bufete del campesino v el
calendario escolar. A partir de cada una de ellas los alumnos iban a tener un
acercamiento, en pequefiaescala, aloselementos que les permitieran entender
el modo en que funcionaba la administracién publica de la nacién que se les
presentaba como México. Ademas, podia recurrirse a los cantos, el dibujo y
las actividades fisicas. Habia maestros que transmitian el conocimiento de
la region y el pais a través de su organizacion, las formas de gobierno (local,
escolar y municipal), y la geografia (cordilleras, situacién de pueblos, razas,
idiomas, rios, vias de comunicacion, productos regionales, usosy creencias).

La region mixe contaba con una jefatura de la Campafia Nacional contra el
Analfabetismo, a cargo del profesor Policarpo Ruiz Pérez, quien recibi6 tal
encomienda “por su trabajo y dedicacion en el trabajo educativo, por sus 14
afios de servicio en el Magisterio y por su deseo de ayudar en la solucion del
problema educativo en este Estado..” ¥ En marzo de 1945 el profesor Ruiz Pérez,
cuya jefatura estaba en la zona escolar N° 9 con cabecera en Ayutla, reportd
que el area bajo su autoridad contaba con tres Centros de Circuito: Ayutla, San
Lorenzo Albarradas y Juquila. En ellos concentré a las autoridades municipales,
los comités de educacion, directores de escuelas y vecinos en general, para
exponerles laimportancia de la alfabetizacion. La campafia se desarrollaria en los
centros colectivos de alfabetizacion, que deberian ser atendidos por instructores
designados por las autoridades municipales. El profesor Ruiz sefialaba que la
escuela no habia tenido el éxito deseado por falta de orden y control entre la
poblacion, y que los pueblos mixes eran anarquicos. Mas aun, afirmaba:

... existen pueblos como Tepuxtepec, Tepantlali, Tamazulapam vy el
mismo pueblo de Ayutla Mixes, cuyos habitantes son refractarios a
la Escuela e incontrolables, porque viven en rancherias dispersas
a unas cinco, seis, siete u ocho leguas a la redonda del casco de la
cabecera de sumunicipio respectivo; estas rancherias habitadas por
gentes rudas, que no entienden el castellanoy dominadas por el vicio
del alcoholismo, no se pueden controlar facilmente por la distancia
y por su carencia de respeto a la autoridad municipal; quien cuando
trata de someterlas al orden, no lo puede hacer, porque huyen y se
guarecen entre los pefiascos y riscos de sus montafias.” ¢

TAGN/AHSEP. Direccion General de Educacién Primaria en los Estados y Territorios. Campana
alfabetizante. 1944-1945. Oaxaca, Oax. Caja: 5623, 3870. Foja 1001. Oficio del 22 de febrero de 1945
girado al profesor Policarpo Ruiz Pérez, por el Director de Educacion Federal, Salvador Varela R.

18 {dem, foja 1028. Oficio dirigido al Director Federal de Educacion Primaria el 13 de marzo de 1943.
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Entrelos pueblosdelcircuitode Ayutlasetenia previstoquelaescuelarealizara
un esfuerzo de concentracion para abarcar a las rancherias, localizadas en
un radio de tres kilbmetros respecto a las cabeceras municipales. Se pensaba
que Unicamente la accion de la escuela sobre la poblacién iba a permitir la
incorporacion de la gente a la vida civilizada, bajo el riesgo de perecer.

La tabla salvadora de estos pueblos que aun viven en estado
primitivo y semi-barbaro, esta en las nuevas generaciones: la nifiez y
la juventud alfabetizadas; la labor de la escuela ha sido casi negativa,
no porfalta de entusiasmoy dinamismo de los maestros; sino porque
la propia Psicologia o espiritu de la raza mixe adulta considera a la
escuela como su enemigo numero Uno. Y la escuela no ha podido ni
podréa incorporar a estas gentes adultas al Alma nacional. No tienen
otro remedio mas que sucumbir o desaparecer.*’

Este caso contrastaba con los pueblos del circuito de Juquila, de quienes se
esperaba mayor apoyo debido al espiritu ‘progresista’ de sus autoridades.

La Ley Nacional de Alfabetizacion, emitida por el gobierno federal en agosto
de 1944, significd una nueva responsabilidad para los maestros ya que tenian
que involucrarse en las campafias locales para su organizacion. En marzo de
1945, en junta general del pueblo, Quetzaltepec nombré a los maestros que
alfabetizarian a la poblacion, para cumplir con dicha Ley. Ese afio se realizd
una serie de actividades por el primer aniversario de la misma: se iz6 y arrié
la bandera, hubo una manifestacion popular encabezada por la imagen del
presidente de la republica, el director de la escuela dirigié un mensaje que el
secretario municipal tradujo al mixe, se entonaron los himnos a la bandera
y nacional. Por la tarde hubo juegos, musica y cantos corales, se repartieron
dulcesy frutas y se rompieron algunas pifiatas. Todo un festejo.?

Al igual que dos décadas atras, las lenguas indigenas y la carencia de
maestros seguian considerandose los principales obstaculos a la labor
castellanizadora de la escuela. Cerca de la mitad de los 35 pueblos de
la zona escolar no tenfan maestro y, aunque se distribuyeron cartillas y
cuadernos de alfabetizacion (26,000), el inspector afirmaba: “En realidad
el problema del Analfabetismo es dominante en esta zona, y se necesita
atacarlo con energia, imponiendo sanciones severas a las autoridades
mixes que no den exacto cumplimiento con lo dispuesto por la Ley de

9 [dem.
2 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Quetzaltepec, Oaxaca. Caja 9. Exp. 10. Foja 28.
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Emergencia ya citada.”?! Habia mucho analfabetismo, era comun que las
personas imprimieran sus huellas dactilares o que alguien firmara por ellas.
En los censos levantados localmente para apoyar peticiones de maestros,
la columna “no sabe leer” era la mas utilizada; una gran cantidad de huellas
digitales acompafiaban a dichas peticiones.”

Los maestros participaban activamente en el levantamiento de censos, ya fuera
para justificar la necesidad de inaugurar alguna escuela o colaborando en los
empadronamientos que realizaba el gobierno, que aprovechaba su conocimiento
del medioy el hecho de que ya se encontraran ahi para realizar el trabajo. El censo
elaborado por los maestros de Alotepec en 1947, reflejo el incremento de los nifios
enedad escolaryeldescenso del analfabetismo, que era mas alto entre las mujeres
que entre los hombres. En estos censos se reflejé que el registro civil alin no hacia
su presencia en la region -tarea que también se encomendé a los maestros.”

La labor de alfabetizacién requeria mucha dedicacion, sus resultados eran muy
modestos. Los profesores realizaban un gran esfuerzo para cumplir con la Ley
de Alfabetizacion: gestionar la contratacién de maestros auxiliares e instructores
y orientar su labor, sugerir y establecer disposiciones para allegarse fondos
econdémicos, impartir clases practicas con analfabetos, organizar y planear el
trabajo de los centros, persuadir a vecinos y autoridades para que participaran
en las labores de alfabetizacion, solicitar la intervencion de las autoridades
judiciales en los casos necesarios. En el afan de alfabetizar a la gente y cumplir
con el proyecto de integracion nacional, hubo maestros que propusieron
imponer sanciones a quienes no cumplieran con la Ley de Alfabetizacion, ya que
los castigosy las penas por su incumplimiento no estaban contempladas.?

2LAGN/AHSEP. Direccion General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Campafia
alfabetizante. 1944-1945. Oaxaca, Oax. Caja: 5623,3870. Exp. s/n. Foja 1028. Oficio dirigido al Director
Federal de Educacion Primaria el 13 de marzo de 1943.

22 AGN/AHSEP. Direccién General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Caja: 8449.
Subserie: Prestaciones a maestros. 1941-1943. Oaxaca.

3 A manera de ejemplo se anotan algunos nombres y edades de habitantes de dicho pueblo, como
constancia del uso de patronimicos como apellidos. Censo general: Federico Faustino (30 afios),
Guillermo Faustino (10), Maria Asuncion (29), Maximino Martinez (25), Maria Soledad Andrea (20), Félix
Martinez (2), Martin Faustino (25), Martin Martinez (20), Maria Juana Apolinar (28), Sofia Faustino (6),
Melecio Faustino (25), Constantino Faustino (11), Emilia Faustino (5), Gerardo Faustino (2), Gervasio
Gumersindo (50), Maria Cipriana (45), Pedro Gumersindo (13), Manuela Gumersindo (11), Hermelinda
Gumersindo (5), Juan Marcos (53). AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Alotepec, Mixes, Oaxaca. Caja
6. Exp. 15. Folio 23.

“ AGN/AHSEP. Direccion General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Campafa
alfabetizante. 1944-1945. Oaxaca, Oax. Caja: 5623, 3870. Fojas 1055-1056.”' AGN/AHSEP. Direccion
General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Campana alfabetizante. 1944-1945.
Oaxaca, Oax. Caja: 5623, 3870. Exp. s/n. Foja 1028. Oficio dirigido al Director Federal de Educacion
Primaria el 13 de marzo de 1943.
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La década de 1960: letras, campafias y libros de texto gratuitos

Ladécadade
1960: letras,
campanasy
libros de texto
gratuilos

Salvador Siglienza Orozco

n los arios sesenta empezé a fraguarse la llegada de servicios como la

carreteray la energia eléctrica a los pueblos de la sierra mixe, lo que indu-

dablemente transformé las condiciones de vida de la poblacion. Durante

las décadas previas, la escuela fue la Unica institucion que operd en la
region. Este apartado refiere, a partir de noticias e informes de profesores, algunas
de las condiciones sociales y educativas en pueblos como Ayutla, Tepantlali, Juqui-
la, Chichicaxtepec, Mazatlan y Zacatepec; concluye con una referencia a los libros
de texto gratuitos.
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El profesor Pedro de los Angeles Martinez, inspector escolar en la region
mixe, reportd que entre los pueblos de la zona se contaba con la ayuda de
las autoridades municipales y la mayoria de la poblacion tenia interés en la
educacion de sus hijos. Pero la labor de la escuela enfrentaba problemas mas
profundos: el uso del dialecto, el alto indice de analfabetismo, las dificultades
para la comunicacion, la dispersion de los pueblos y la falta de maestros.t En
Tepuxtepec, por ejemplo, a principio de los afios sesenta el pueblo seguia
estando incomunicado, no habfa electricidad y la gente se alumbraba con
l&mparas de petréleo y velas. La tercera parte de la poblacion era analfabeta,
era comun que la escuela permaneciera largos periodos sin maestro.?

Lalaborcivicadelaescuelasecentrabaenlarealizaciéndehonoresalabandera
todos los lunes y en la celebracién de actos civico-sociales, de acuerdo con el
calendario oficial. Pero también se realizaban camparias contra el sarampion y
la viruela, se impulsaban habitos de aseo personal y limpieza de calles y casas
de la poblacion, y se celebré el mes del arbol sembrando muchos de ellos. Los
maestros de Juquila organizaron diferentes actividades con motivo de la Fiesta
del Bosque, establecida por decreto presidencial el 24 de abril de 1961. Las de
caracter académico se desarrollaron del cuatro al doce de julio, el dia trece se
llevd a cabo un programa social. El director de la escuela informo a la Direccién
General de Ensefianza Primaria que, a pesar de ser un decreto presidencial, las
autoridades municipales no participaron en tales actividades, atribuyendo que
no le dieron importancia a la jornada porque la region era boscosa.?

Los maestros incumplidos e indisciplinados eran consignados ante las
autoridades municipales, para su sancion. Hubo ceses por abandono de trabajo,
ya que la falta de responsabilidad y de ética profesional eran particularmente
graves en un medio tan necesitado de la labor del docente. Pero también

! AGN/AHSEP. Direccion General de Educacién Primaria en los Estados y Territorios. Caja: 613. 1940-
1966. Legajo 11, fojas 53y 54. Zona escolar 34, Zacatepec mixe, 1965.

2 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Tepuxtepec, Oaxaca. Caja 58. Exp. 25.

3AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Juquila Mixe, Oaxaca. Caja 9. Exp. 8.
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se sabe de profesores que dedicaron su vida al magisterio y recibieron el
reconocimiento de los pueblos, quienes apreciaban su permanencia, sinonimo
de gusto por el trabajo y afecto a la comunidad. Ese fue el caso del profesor
Benito Guzman Gonzalez, quien en 1949 reabrié la escuela primaria de Ayutla
e inicid una intensa labor social que duré poco mas de veinte afios, tiempo en
el que introdujo nuevos cultivos, organizé amenas fiestas escolares, combatio
la divisién local y dio consejos a los padres de familia. A él se debia que la gente
tuvieraconfianzaen laescuela, ademasdetratarbien alos alumnos, fue maestro
de generaciones que posteriormente trabajaron en beneficio del pueblo (el
agente de correos, varios secretarios municipales). Aunque no era nativo de
Ayutla, el profesor Guzman desempefi6 el cargo de presidente municipal en
1961, fue una forma de reconocer su espiritu de servicio. En enero de 1962, el
presidente municipal Gilberto Reyes escribid una carta al Director Federal de
Educacion en Oaxaca, reconociendo dicha labor:

Nuestra escuela ya tiene ahora Direccion, en ella hay un nicho de la
Bandera,ycuadrosdehéroes,también hay casadel maestro,campode
Volibol, jardin escolary se ha mejorado el monumento a la bandera......
Como no hay servicio médico en la poblacion el maestro es todo, ha
salvado avarias personas heridas de gravedad y enfermos, lo hace con
carifo siempre. Reorganizado la Banda Filarmonica y ahora ya tocan
mejory estan mas al tanto para las fiestas de la escuela. *

En la region mixe los pueblos estaban interesados en la educacion de sus hijos
y los maestros tenfan ese compromiso, pero era una de las zonas con mayor
marginacion en el pais; el informe del inspector describia en 1965 una situacion
grave: aislada, abandonada, pobre y analfabeta. El panorama era el siguiente:

a. La falta absoluta de comunicacion y transporte entre los pueblos y
entre éstosylacapital del Estado. b. Ladistanciade un pueblo a otrosin
otro medio més que el camino de herradura. c. La falta de promocion
de otras Secretarias de Estado, para ayudar a estos pueblos a resolver
sus necesidades. d. La pobreza de un gran nimero de pueblos de
esta Zona, por falta de direccién técnica para mejorar sus cultivos.
e. La falta de castellanizacion en todos los pueblos, pues el 95% es
netamente indigena (monolingte). f. La falta de maestros durante este
periodo, pues apenas se pudo inscribir el 38% de la poblacion escolar.
g. La falta de edificios adecuados para la ensefianza.’

*AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ayutla, Villa Alta, Oaxaca. Caja 9. Exp. 17. Foja 61.
SAGN/AHSEP. Direccién General de Educacién Primaria en los Estados y Territorios. Caja: 613. 1940-
1966. Legajo 4, foja 52. Zona 52. Ayutla. Inspector, profesor Gilberto Cruz Montes.
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Habia pasado medio siglo desde que la Revolucion concluyo y cuarenta afios
dela llegada a los pueblos mixes de la escuela rural: fue la Unica representacion
de la nacion que arribo. Asi también en 1961 se conocio¢ el Plan de Once Afos,?
el cual desperté mucha inquietud porque era la primera vez que se organizaba
un esfuerzo de esta naturaleza a nivel nacional, y porque el plan inclufa la
novedad del libro de texto gratuito, Unico y obligatorio. A principios de ese afio
se llevé a cabo en Ayutla la Junta de Planeacion Educativa, para conocer los
temas del Plan y adaptarlos al medio. Los maestros de la zona, previo acuerdo
con el inspector escolar, impartieron clases practicas para que sirvieran como
referentes a los maestros en su trabajo cotidiano.” Pero seria la misma practica
la que irfa orientando la labor del magisterio.

Si se omite la accion de la escuela rural, la vida en la region practicamente no
habia tenido modificaciones importantes. Conservaba rasgos de ese pasado
que la Revolucién habfa condenado y contra el que habfa combatido. Y aun
habia sitios que carecian de maestro, como el municipio de Mazatlan. La
escuela de Chimaltepec (Mazatlan) se fundod en 1927 y trabajé con altibajos
durante largo tiempo. En junio de 1960 -fecha relativamente tarde para la labor
que originalmente se planted desde la fundacién de la escuela-, las autoridades
solicitaron al inspector escolar el envio de un maestro, “... que nos traiga la luz
del saber para nuestros hijos, ya que como Padres de Familia y las condiciones
propias del medio no nos permite legar a nuestros vastagos grandes riquezasy
sélo abrigamos la esperanza de darles una educacion elemental para que en el
futuro se encausen si ellos lo creen pertinente hacia los lugares civilizados para
que logren otro adelanto que nosotros no podemos darles.”

En esta peticion, la escuela segufa percibiendose como la institucion que iba
a brindar los elementos necesarios para que la gente saliera de su “atraso y
miseria”. Ademas, refleja laimagen creada en el medio rural de que la migracion
hacia las ciudades significaba la posibilidad de una mejor vida social (mediante
el trabajo) y cultural (al vivir en un medio “civilizado”). La solicitud de este
pueblo no era la Unica, el inspector informé al Director Federal de Educacion
gue en la zona estaban cerradas 17 escuelas por falta de personal.

Asi se conocié comunmente el Plan Nacional para la Expansion y el Mejoramiento de la Educacion
Primaria, anunciado en 1959. Los objetivos centrales fueron acabar con el rezago educativo vy la
desercion escolar; para contribuir en dicha tarea se establecié la Comisién Nacional de los Libros de
Texto Gratuitos (CONALITEG).

"La clase de Reglamento Interior la impartié mi padre, el profesor Cuauhtémoc Sigiienza Franco, y la de
Educacién Fisica su hermano Nemesio. AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ayutla, Villa Alta, Oaxaca.
Caja 9. Exp. 17.

8 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Chimaltepec, Mazatlan, Oaxaca. Caja 9. Exp. 16. Foja 21.
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A principios de los afios sesenta las autoridades municipales de San Juan
Mazatlan dirigieron una carta al gobernador del estado, exponiéndole sus
principales problemas: educacion, salud y caminos. Los planteamientos que
realizaron eran precisos:

Nos es muy penoso decirle que de todos ellos (10 mil habitantes)
solamente un habitante ha terminado la Primaria, se llama Juan
Gregorio Dominguez, y en servicio en Guardias Presidenciales fue
adonde estudio la primaria. Querfamos rogarle también, una beca de un
afio para un curso de enfermeria, nunca hemos tenido un Médico o una
Enfermera, desesperados vemos morir a veces con dolores horribles a
nuestros hijos, familiares y amigos; que bello seria que un hijo de este
Pueblo con un poco de ciencia rescatara de la muerte 30, 40, 100... nifios
o tal vez masen un afo.

La carta proseguia sefialando que para llegar al pueblo se realizaban tres
dias de camino, a pie o en mula desde Matias Romero, y que las veredas
eran intransitables en época de lluvias. Como el medio era pobre la gente
no tenia dinero, pero si entusiasmo y ganas de trabajar para cooperar en las
actividades que mejoraran sus condiciones de vida: “Tenemos el orgullo de
ser Mixes y Mexicanos y lucharemos para que con la ayuda de usted, sefior
gobernador, nuestro pueblo tenga la carretera que necesita, la escuela que
dé luz a nuestros hijos y contribuya con su convivialidad (sic) a conocernos
mas nosotros mismos y también un enfermero que vele por nuestra salud y
la de nuestras familias.” ¥

Por su parte, el presidente municipal de Zacatepec apuntaba a principios de los
sesenta “... que la familia Mixe por su grado de atraso quiere mas maestros... (y
Zacatepec) anhela incorporarse a la civilizacién para un México mejor...”, afiadia
que esperaba de los “buenos maestros mexicanos” que “... nos salven de la
obscuridad en la que todavia nos encontramos, para beneficios de los mismos
ciudadanos Mixes.” ' La obligacion y la responsabilidad que el gobierno y los
pueblos asignaron al maestro era superar, como fuera posible, la marginacion
y el “atraso” de los indigenas.

Las tareas de alfabetizacion continuaban. La SEP enviaba instrucciones para
la organizacién y el funcionamiento de las Escuelas, los Centros y los Comités

? AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. San Juan Mazatlan, Oaxaca. Caja 9. Exp. 14. Foja 78.
{dem.
' AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Zacatepec, Mixe, Oax. Caja 53. Exp. 40. Fojas 20-21.
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de Alfabetizacion. Estas tareas se iniciaban con la elaboracion del censo de
iletrados, la indicacion era que ninglin pueblo quedara al margen de aquellas.

Las comunidades hacian esfuerzos para reparar y edificar sus escuelas y
casas para maestros, construir excusados y canchas de basquetbol, cultivar
sus parcelas. Estas actividades se encaminaban a que los nifios fueran mejor
atendidos y tuvieran mas comodidades. En Juquila, por ejemplo, se conté con
un nuevo edificio escolar a comienzos de los afios sesenta, fruto de tres anos de
trabajo. La nueva escuela fue resultado de las presiones de los profesores. En
una carta dirigida al presidente municipal, el director de la escuela sefialaba la
importancia de contar con un edificio en buenas condiciones y con suficiente
mobiliario, para que los nifios estudiaran en circunstancias favorables. Un
edificio digno iba a permitir modelar “... a los ciudadanos que mafiana le sirvan
a este pueblo de Juquila.” En la medida en que se hicieran ambas cosas, las
autoridades estarian en su “.. derecho a solicitar mas personal para que
se civilice toda la nifiez en edad escolar.*? La falta de mobiliario y maestros
provocd que la Junta de Mejoramiento Moral, Civico y Material requiriera a las
autoridades su envio.

En otro pueblo, Ayutla, el Director de Educacion Federal asistio a finales de los
aflos sesenta a la inauguracion de la escuela y la red telefonica, acto en el que
sefiald: “La trascendencia de estas mejoras es tanto mas grande cuanto que se
realizaron en un medio completamente indigena, donde la accién de nuestras
escuelas comienza a abrirse paso.”® Estas palabras transmitieron la idea de
una escuela que practicamente empezaba su labor, cuando ya llevaba -con
altibajos- mas de cuarenta afios en la poblacion.

La labor social de los maestros continuaba realizandose a través de reuniones
con las autoridades municipales y las sociedades de padres de familia, donde
se les invitaba a mejorar las relaciones con sus pueblos vecinos y se les
instruia sobre habitos que les permitieran llevar una mejor forma de vida. En
algunos pueblos se instalaron costureros para que la gente “vistiera mejor”
(Tamazulapan y El Duraznal), en otros se procurd introducir el agua potable
(Ayutla y Tamazulapan). En San Juan Mazatlan la campafia para el uso del
registro civil tuvo efecto positivo, en el censo escolar de 1962 ya aparecian
nombres con apellidos junto a nombres con patronimicos como apellidos.

12 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Juquila Mixe, Oaxaca. Caja 9. Exp. 8. Foja 74.
¥ AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ayutla, Villa Alta, Oaxaca. Caja 9. Exp. 17. Foja 83, sin fecha.
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La Direccion Federal de Educacién sefialaba quelaintervencion de los maestros
en la celebracion de las fiestas patrias era fundamental, aunque estuvieran de
vacaciones, solo asi se garantizaba su “brillante celebracion”. La formacion
civica pretendia instruir a los mixes “sobre el respeto que deben tener para
nuestras Leyesy las instituciones gubernativas, ya que su vida la llevan fuera de
todo régimen de gobierno constituido.” La Constitucién mexicana reconocia
al municipio como forma de organizacion politica y administrativa, y base de
la division territorial. En estos afios, las formas de organizacion local de los
pueblos carecian de reconocimiento legal.

Los maestros trataban de crear una idea de nacionalidad en reuniones de
acercamiento comunal, a través de conferencias para dar a conocer la obra
de los gobiernos federal, estatal y municipal. Se realizaban platicas por la paz
mundial, cuadros teatrales, campafias antialcohélicas, de higiene y salubridad;
también se integraron grupos para la ejecucion de bailables y se brind¢ apoyo
alas brigadas de “dedetizacion”.®

El inspector escolar consideraba que los pueblos mixes estaban realmente
desamparadosy haciafalta un programa general paraintegrarlos a la sociedad,
su informe finalizaba afirmando: “d. Puedo asegurar que esta region Mixe, ha
sido la mas abandonada hasta la fecha, por parte de las esferas oficiales. e. Es
necesario un Plan Piloto, para restaurar a estos pueblos e incorporarlos a la
vida nacional.”®

El sistema educativo nacional, con programas unificados y un libro de texto
gratuito y obligatorio, era la piedra angular para la formacion ciudadana.
Entre los pueblos indigenas este proceso tuvo fuerte sustento visual, debido al
analfabetismo predominante. Las ceremonias publicas fueron el dispositivo de
“instruccion patria” colectiva, la realizacién de actos civicos institucionalizé el
sentimiento nacional, mediante la repeticion.

Los homenajes a la bandera de todos los lunes estaban destinados a “... forjar
en el pensamiento de los alumnos el respeto y veneracion al sagrado simbolo
nacional.” Los programas que se realizaban, con celebraciones tan diferentes
como el natalicio de Juarez, la batalla de Puebla, el descubrimiento de América,

* AGN/AHSEP. Direccion General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Caja: 613. 1940-
1966. Legajo 4, foja 54.

> Neologismo por DDT, siglas formadas por las iniciales de dicloro difenil tricloroetano, insecticida que
se utilizd en la Campana Nacional para la Erradicacién del Paludismo (CNEP).

16 AGN/AHSEP. Direccion General de Educacion Primaria en los Estados y Territorios. Caja: 613. 1940-
1966. Legajo 4, foja 55.
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el dia de las Américas, incluian actividades deportivas y festivales folkléricos
que: “.. fueron aprovechados para dar a conocer la accién de la Escuela, el
esfuerzo de los maestros y en general la obra educativa del Régimen Nacional
y Estatal; al mismo tiempo que los valores artisticos y culturales que son muy
nuestrosy que deben fomentarse porque forman parte de la herencia cultural
de nuestra Patria*" La frecuencia de este ritual impuesto determind su
fijacion en la conciencia, pero también lo dotd de un sentido trivial en el que la
predicacion civica era mas bien una apologia del héroe y del hecho, que poco
contribuyd para dar a conocer los derechos ciudadanos.

La apariciéon del libro de texto gratuito y Unico provoco diferentes reacciones.
Hubo grupos que condenaron su instauracion porque lo consideraron sefial
de un Estado totalitario. La Iglesia se pronuncid contra él porque hacia
obligatorio su uso en las escuelas particulares, lo que iba en detrimento de
la ensefianza religiosa, pues el contenido de los textos oficiales se basaba en
la verdad y lo racional. Ante estas criticas, que eran apoyadas por la Union
Nacional de Padres de Familia, agrupacién que se asumia representativa
de los mismos, el gobierno recurrié a los maestros para que movilizaran
a los padres y a las autoridades, en apoyo a la politica educativa oficial. El
resultado fue el envio de cientos de cartas a la Presidencia de la Republica,
en las que se desconocia a dicha Unidn y se elogiaba la labor del gobierno
surgido de la Revolucion. Entre los pueblos mixes que enviaron dichas cartas
estan Juquila, Ayutla, Quetzaltepec, Ocotepec, Totontepec y Tepuxtepec.
Todos estos documentos estan fechados a principios de 1962, recién iniciado
el curso escolar.

En Juquila, la carta de apoyo al presidente de la republica la firmaron la
sociedad de padres de familia, las autoridades municipales y los maestros.
A través de la misma realizaron una enérgica protesta y desconocimiento de
la llamada Union Nacional de Padres de Familia, apoyando decididamente
“.. a nuestro actual régimen revolucionario por su grandiosa obra de justicia
social.” En Ayutla, la carta fue firmada por la sociedad de padres de familia,
los maestros y las autoridades; se apoyaba al presidente de la republica en su
enfrentamiento con la citada Union, a la que se calificaba de “instrumento de
las fuerzas regresivas de México” 6

El mensaje se dirigi¢ al presidente y se remitieron copias al Secretario de
Educacion Publica, al Oficial Mayor de la misma Secretaria, al Director General de

dem. Legajo 3, foja 30.
8 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Ayutla, Villa Alta, Oaxaca. Caja 9. Exp. 17. Foja 64.
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Ensefianza Primaria, al gobernador de Oaxaca, al Director Federal de Educacion
en el estado y al Comité Regional del PRI. Una parte medular sefialaba:

Los beneficios del Plan Nacional de 11 afios, ya los estamos
recibiendo a través de los libros de texto y cuadernos de trabajo
en forma gratuita que viene editando la Secretaria de Educacion
Publica, cuyo contenido pedagdgico y social, es de auténtica
mexicanidad, acorde con nuestrastradicionesy principios de nuestra
Revolucion y absolutamente al margen de toda doctrina extrafia y
que malévolamente pretenden atribuirle los enemigos de México
quienes emboscados obedecen consignas de potencias extranjeras
que alo largo de nuestra vida historica siempre nos han explotado.”

La carta que se reprodujo desde muchas escuelas (por no decir todas) era
la misma, posiblemente se elaboré en alguna oficina de la SEP; sus palabras
eran, en realidad, el discurso del gobierno y del partido en el poder, es decir, el
discurso del Estado.

9 AGN/AHSEP. Escuela Rural Federal. Juguila Mixe, Oaxaca. Caja 9. Exp.8. Foja 79.
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Monografia de
la Zona Escolar
numero 34,

Lacatepee Mixe
(1964)

Direccion Federal de Educacion en Oaxaca

urante 1964, la Direccion Federal de Educacion en Oaxaca recopild un

conjunto de monografias de las 50 zonas escolares existentes entonces,

con la valiosa aportacion de los inspectores escolares; se publico al ario

siguiente con el titulo de Oaxaca. Memoria del movimiento educativo.* La
informacion que incluye cada zona comprende: extension, municipios y agencias,
escuelas, toponimia, orografia, hidrografia, caminos, servicios de correos y teléfono,
industria, comercio, produccion agropecuaria, hombres ilustres. Ademds, refiere te-
mas propiamente educativos: organizacion y administracion escolares, construccion
de escuelas, camparia de alfabetizacion, desayunos escolares. La Memoria incluye
croquis de cada zona escolar y fotografias tanto de actividades escolares como de
profesores.

'Oaxaca. Memoria del movimiento educativo, México, Editora Cultural Objetiva, Direccion Federal de
Educacion en el Estado, 1965.
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Zona Escolar nUmero 34

Limites
La zona escolar nimero 34 ha sufrido una serie de reducciones debido a la
formacion de nuevas zonas escolares.

Hasta el momento de escribir esta monografia (afio de 1964) la zona tiene
como limites los siguientes:

Al norte la zona niimero 41 de Choapam; al noreste con la nueva zona escolar
integrada con escuelas del territorio Mixe y en especial del municipio de
Cotzocon y de Matias Romero; al este con Juchitén y la zona escolar de Matias
Romero;alsurconlazonaescolardeYautepec, al sureste conlade Tehuantepec;
al suroeste con la de Tlacolula y al noroeste con la zona escolar de Villa Alta.

Division politica

La zona cuenta con 18 municipios, 28 agencias municipalesy 13 rancherias.
Los municipios son los siguientes: Santiago Zacatepec, Santo Domingo
Tepuxtepec, San Lucas Camotlan, Santa Marfa Alotepec, San Pedro Ocotepec,
San Pedroy San Pablo Ayutla, Espiritu Santo Tamazulapam, San Juan Mazatlan,
Santiago Ixcuintepec, Santa Maria Tepantlali, San Miguel Quetzaltepec,
San Juan Juquila, Santiago Atitlan, Santa Marfa Tlahuitoltepec, Asuncién
Cacalotepec, San Juan Cotzocon, Santa Maria Mixistlan y Totontepec.

Gran parte de agencias y rancherias del municipio de San Juan Cotzocén, Mixe,
pasaron a depender de la nueva zona creada en Matias Romero, Oax.

Poblacion: su origen

La poblacién de la zona esta integrada por raza indigena mixe; hasta ahora se
conserva casipura, pues gracias a su celoy por no haber sido conquistados jamas
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ni por razas y tribus del pais ni mucho menos por espafioles, ha conservado su
pureza, pero este fenébmeno ha hecho que no se haya superado rapidamente
en sus diferentes aspectos economico, social, linglistico; lo anterior aumenta la
posibilidad de que los primeros pobladores vinieran de Sud América.

La poblacion delazonade acuerdo con el censo de 1964 fue de 18,802 hombres
y 19,026 mujeres, en total 37,828; el censo de analfabetas fue de 4,578 hombres,
y 6,649 mujeres, en total 11,227.

Accion de la Escuela

Lasescuelasdiseminadas entoda laregion han desarrollado una gran actividad
cultural y a ellas se debe el avance de cada una de las comunidades, pues
parece increible, pero la Unica persona ajena a la comunidad (que no es de la
localidad) y que bien pudiéramos llamarla extranjera, es el maestro o maestra
abnegada que ha llegado hasta esta apartada, incomunicada y montafiosa
region Mixe.

De lo anterior desprendemos que ha habido muy poco intercambio cultural
con habitantes de otras regiones circunvecinasy del pais; de alli que exista mas
de una gran mayoria de personas que no conozcan mas que su propio dialecto
que es el Mixe.

Los habitantes monolinglies en la zona llegan a 23,051 de los cuales
corresponden al género masculino 10,425y al femenino 12,626.

Orografia

La region Mixe donde se encuentra localizada la zona es completamente
montafiosa; tomando como punto de referencia la cabecera de zona escolar
ubicada en la localidad de Zacatepec Mixe, Oax., se localiza al oeste y a una
distancia aproximada de 12 kilémetros del Nudo del Zempoaltépetl (cerro de
veinte picos) donde se bifurca la sierra madre oriental y la occidental, con una
altura aproximada de 3 600 metros sobre el nivel del mar.

Por las constantes lluvias y perennes nublados son pocas las horas en
algunos dias del afio que se puede contemplar el imponente y hermosos
Nudo del Zempoaltépetl, compuesto de veinte rosados picachos de rocas
cortadas a tajo que vienen a formar profundos barrancos y prolongadas
gargantas por las que se deslizan las aguas frias y cristalinas de los rios que
corren vertiginosamente.
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DelNudodelZempoaltépetl, se desprende una cadena de montafas que corren
hacia el este, formando los montes de Atitlan y el hermoso cerro denominado
la Malinche, que mide 2 700 metros de altura sobre el nivel del mar.

Del mismo nudo, se desprende otro ramal tan importante como el primero que
corre parainervar la parte sur, formando la cadena de montafias: Malacatepec,
Ixcuintepec, Camotlan, Quetzaltépec, Chuxnaban y San Pedro Ocotepec.
Todas estas montafias y las anteriores tienen una elevacion entre 1,800 a 2,400
metros sobre el nivel del mar.

Por el norte, tenemos una cadena de montafias menos elevadas que las
anteriores que son las de Matamoros, Puxmetacan y Otzolotepec, en este
Ultimo lugar termina lo montafioso para entrar en un terreno de pequefios
lomerios hasta un lugar denominado Jaltepec de Candayoc, poblacion en que
termina la zona escolar numero 34.

Mas al oeste, es decir detrés del Nudo de Zempoaltépetl, se derivan las cadenas
de montafias denominadas: Tlahuitoltepec, Yacochi, Mixistlan y Totontepec;
estos dos ultimos lugares ya no pertenecen a esta zona escolar.

Hidrografia

Las constantes lluvias en la region Mixe, asi como sus numerosas y elevadas
montafiasvienen adarorigen amultitud de pequefios rios que unidos constituyen
rios caudalosos, profundos y de curso sumamente rapido, imposibles de
atravesar a pie 0 a nado, pues para facilitar el paso, los nativos colocan a unoy
otro lado del rio, fuertes lianas formando asi las llamadas hamacas.

En el territorio de la zona escolar, nacen tres caudalosos rios que son: Rio
Zacatepec o Rio Chuxnaban y el Rio Paltepec.

Rio La Trinidad

Este caudaloso rio se interna en territorio de Choapam; forma limite de sur a
norte con el de Mixe. Uno de sus afluentes el rio Zacatepec o rio Grande nace de
las profundas barrancas del nudo del Zempoaltépetl, pasando a escasos cuatro
kildmetros al sury al este de la poblacion de Zacatepec, Mixe; continla su curso
hacia el norte, pasando por el poblado de Matamoros Mixe, internandose en
territorio limitrofe del distrito de Choapam, Oax.

Una serie de afluentes inervan el territorio Mixe por la parte sury oeste, todos
caudalosos, de curso rapido, piso pedregoso, dificiles de atravesar.
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Para facilitar el paso al viajero y a los nativos, casi todos en sus diferentes pasos
cuentan con hamacas; de las faldas de las derivaciones del Zempoaltépetl,
nace el rio de Atitlan, caudaloso, imponente y peligroso para el que se atreve
a pasarlo sin utilizar la hamaca que se encuentra en el paso de Estancia de
Morelos, localidad pintoresca bafiada por el rio de referencia; corre de oeste a
este para unirse en la poblacién de Chuxnaban con el otro afluente que recoge
todas las aguas de las montafias de Juquila, Mixe, estancia de Guadalupe y San
Pedro Ocotepec.

Chuxnaban

Poblacion situada entre dos rios: el de Atitlan y el rio de Chuxnaban que unen
sus aguas a escasos dos kilometros al norte de esta localidad, siguiendo su
curso hacia el mismo punto, vericueteando entre las barrancas hasta llegar
al oeste de la localidad de Puxmetacan distante de ésta unos 5 kilometros
continuando su marcha hasta unirse con el rio Matamoros. Unidos el
rio Matamoros y el de Puxmetacan, constituyen el rio que en territorio de
Choapam se denomina rio la Trinidad y como quedé explicado forma limite
territorial entre el distrito de Choapam y el distrito Mixe.

El rio Jaltepec, es uno de los mas caudalosos del distrito de Mixe, se hace
navegable a partir de la localidad de Jaltepec de Candayoc que al seguir su
curso hacia el noreste se interna en territorio del Estado de Veracruz donde se
hace cada vez mas navegable, pues en el territorio Mixe y el del Municipio de
Cotzocon por medio de canoas y lanchas de motor se hace el transporte de
personas y productos como el maiz, tabaco y el café.

Este rio nace en diferentes partes del territorio Mixe, pues como queda explicado
anteriormente existen infinidad de afluentes; de las sierras de Ixcuintepec nace un
rio caudaloso que corre hacia el norte; de las sierras de Quetzaltepec, Camotlan,
Margarita Huitepec, se desprende otro afluente que se une al primero.

De lassierras de Mazatlan nace otrorio caudaloso que pasa cercade la localidad
de Acatléan Grande que se une a los dos anteriores; se sigue internando al norte
pasando por la localidad de Tierra Negra hasta llegar a la localidad de Jaltepec
de Candayoc siguiendo su curso hasta territorio de Veracruz.

En toda la regién Mixe, tenemos una red de pequefos arroyos, pero no por ser
pequefios dejan de ser un verdadero problema para poderlos atravesar ya que
todos en determinados momentos y cuando menos se espera se encuentran
caudalosos por las constantes lluvias que de un momento a otro se desatan.
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En los rios Zacatepec o rio Grande, rio Chuxnaban y en especial el rio Jaltepec,
se encuentran gran variedad de peces que sirven como medios de vida a todos
los pueblos riberefios. El bobo es un pez que en el rio de Jaltepec alcanza a
pesar hasta 20 kilos.

Entoda laregion se encuentra gran cantidad de cafdas de agua, sobresaliendo
la de Atitlan y la de Camotlan; en éstas y en la mayoria, bien pudieran
instalarse plantas hidroeléctricas para el consumo del fluido de los pueblos
circunvecinos, pero nada de esto se ha hecho debido a que la influencia del
gobierno aun no ha llegado.

Comunicaciones

Hemos descrito a laregion Mixe, como una de las mas montafiosas del estado
de Oaxaca; ensuterritorio se encuentra localizado el nudo de Zempoaltépetl
del que se derivan elevadas cordilleras que ocupan todo su territorio e
invaden el de los distritos circunvecinos, aun cuando las elevaciones son
de menor importancia y ante tales circunstancias; escabrosidad de la
superficie terrestre, elevaciones que fluctlian entre 2,100 y 3,600 metros de
altura sobre el nivel del mary lugares casi inaccesibles, las comunicaciones
se hacen negativasy mas cuando los recursos econémicos de los gobiernos,
el olvido o la falta de conocimiento de esta region tiene postrados a los
pueblos en las condiciones respecto a comunicacionesy a otros adelantos
mas que se van a describir.

Los nativos han hecho y siguen haciendo un reto a la naturaleza al romper
con mano propia y sin otros utensilios mecanicos que unas cuantas barretas
y palas, las fuertes rocas de cuarzo que cubren las montafas, para formar los
caminos mixes, caminos que bien pudiéramos llamar con un castellano puro
“veredas mixes”.

Transitar por las veredas mixes como medio de recreacién es saludable y
sencillamente maravilloso, pues la vista se recrea al observar los profundos
barrancos, las gargantas formadas entre dos montafias que son interminables
los desfiladeros que se inician a los pies como rindiendo culto al ser mas
grande que es el hombre al contemplar los hermosos pinares que se yerguen
majestuosos desafiando al concavo infinito que casi nunca se ve porque
siempre los picachos, los pinares y arboles se encuentran envueltos con un
ropaje blanco que son las nubes eternas.

Pero cuan triste y pesaroso es sumarse al conjunto de seres humanos, que han
nacido, crecido, reproducido y muerto en estas montafias; sumarse al conjunto
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de quienes jamas han sentido la comodidad que brinda un vehiculo mecanico,
un automavil, camion, ferrocarril, etc., y por el contario como un despecho a
la civilizacion y a los transportes, seguimos caminando a pie y cuando bien se
va en una mula flaca y remilgosa muchas veces previniéndose a cada paso de
no salir disparado por la cabeza o por la cola para caer sobre los cuarzos que
esperan a uno impasibles.

Estos son los caminos mixes o veredas mixes; lo mismo se va a San Pedrito
Ayacaxtepec o a Atitlan, pasando porel Espinazo del Diablo, que a Cacalotepec,
a Yacochi, etc.

Como milagro se asoma la carretera que el gobierno del extinto gobernador del
Estado, Lic. DonAlfonso Pérez Gasga, inicid en el Ultimo afio de su administracion
y que fue continuada por el Sr. Lic. Don Rodolfo Brena Torres, Gobernador
Constitucional del Estado, y que se inicié en Mitla, Oax., llegando hasta el lugar
denominado la Ermita, del primer pueblo Mixe, denominado Ayutla.

Segln los estudios realizados para la construccion de la carretera, se localizan
los pueblos de Ayutla, Tamazulapam, parte éste de Tlahuitoltepec, Atitlan y
Zacatepec, continuando para el distrito de Chodpam.

Entre las poblaciones que cuentan con campo aéreo y en las que se hace el
servicio cada tercer dia tenemos Zacatepec y San Isidro; entre las que cuentan
con campo aéreo, pero que solamente en viajes especiales se transita, figuran
Juquila Mixe y Quetzaltepec.

Lared telegraficayla oficina Unica con que cuenta el distrito Mixe, en Zacatepec
Mixe, se deriva de la oficina telegrafica de Chodpam, Oax., la que presta un
valioso servicio a la localidad y a todos los pueblos circunvecinos.

La oficina telegrafica en Zacatepec Mixe es de reciente creacion, pues fue
inaugurada durante el mes de noviembre del afio de 1962.

El servicio postal esta distribuido en la region Mixe y la zona escolar de la
siguiente manera: Ayutla Mixe, Oax., entronque entre Mitla y la zona escolar
numero 34 mediante una agencia de correos.

Juquila, Mixe, cuenta con agencia de correos, asi como la cabecera de zona;
ninguna de estas agencias cuenta con presupuesto para el transporte de bultos
grandes, pues el servicio entre unay otra se hace por un solo individuo cuya
valija la transporta en hombros y camina por las escabrosas veredas durante
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todo el dia para llegar a su destino, ya sea Ayutla-Zacatepec o viceversa, o bien
Ayutla, Juquila Mixe o viceversa.

La inspeccion escolar a mi cargo, durante el afio de 1963, después de haber
hecho el primer recorrido a la zona escolar que por aquel entonces abarcaba
todo el distrito Mixe, cumpliendo con mi labor de supervisor y observando
las multiples dificultades existentes para la rapida comunicacion de
instrucciones oficiales dependientes de la Direccion Federal de Educacion, de
otras dependencias y para el servicio particular, se planted en junta general
de autoridades municipales dependientes de la “Union de Ayuntamientos
Progresistas del Distrito Mixe”, elevar una peticion a la Secretaria de
Comunicaciones sobre la instalacién de una red telefonica, y para el caso se
envio el mapa correspondiente abarcando tres ramales: Zacatepec-Colonias,
para comunicarse con Acayucan, Ver., Zacatepec-Mazatlén, para comunicarse
con Tehuantepec, y Zacatepec-Ayutla.

Las gestiones respecto a la instalacion de la red telefonica en el distrito
Mixe, han tenido éxito, pues durante el mes de abril del afio de 1964 la
Superintendencia de Telecomunicaciones instalada en la ciudad de Oaxaca
enviod su equipo de celadores a esta region a levantar los planos y a realizar
las mediciones, trabajo que se hizo con la colaboracién de diferentes
autoridades, directores de escuela, maestros de grupo y la intervencion
directa de la inspeccion escolar a mi cargo, convenciendo al vecindario para
que se aprestara al trabajo, abriendo y despejando las veredas o caminos
para la linea telefonica y asi efectuar las mediciones.

Hasta esta fecha, noviembre de 1964, no se tiene noticia alguna al respecto,
pero se esperan resultados satisfactorios.

Industria

En el distrito Mixe y en los pueblos en que se localiza la zona escolar nimero
34, actualmente las industrias que se practican son rudimentarias, pudiéndose
citar las siguientes:

En la poblacion de Tamazulapam, el mayor numero de personas se dedica a la
industria del barro, por lo tanto son alfareros; construyen jarros, ollas, platos,
apaxtles, etc., por cierto que tienen una gran habilidad que no obstante la falta
de tornos, sus objetos salen bonitos y de fuerte consistencia, luciéndose los
jarritos en forma de zapatitos.
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En esta misma localidad las mujeres en especial se dedican a tejer a lo rustico
sus mantas las que convierten en hermososy lucidos trajes tipicos, que gozan
de admiracion en la region y fuera de ella.

La mayor parte de los cerros de esta region cuenta con grandes cantidades
de piedra caliza; por lo que cuando estos lugares estén comunicados por
carretera y transiten libremente los vehiculos, constituird una gran fuente de
riqueza, tanto para los nativos como para el Estado vy para el pais; se podran
establecer grandes fabricas de cal para su exportacion en grandes cantidades
a toda la republica.

Dado lo montafoso de la region, en diferentes partes se encuentra a flor
de la tierra y al paso de las veredas mixes, como en el paso de Camotlén a
Ixcuintepec, vetas de hermosos marmoles que nadie a la fecha que sea de la
region se ha podido dar cuenta del cuantioso tesoro que tiene a sus pies.

En una vasta region montafiosa como es la Mixe, se encuentran minerales de
todas clases; lo Unico que hace falta es que el gobiernoy las empresas mineras,
destaquen técnicos con el propdsito de descubrirlos yacimientos metalurgicos.

En cualquier parte de la regién y a cada paso se encuentran caidas de agua
constantes durante todo el afio; es alli donde se pueden instalar plantas
hidroeléctricas con el fin de dar luz a las poblaciones y estudiar las industrias y
posibilidades que existan para instalarlas.

La region es productora de café en regular escala; el Banco de Crédito Agricola
podria hacer instalaciones de despulpadoras de café en diferentes partes de la
region o bien establecer una planta piloto.

Comercio y trabajo
A los habitantes de la region Mixe podemos agruparlos en dos clases de
comerciantes, activos y pasivos.

Los he llamado activos aquellos que aunque en pequefa escala, salen de sus
casas llevando a otros pueblos los articulos que ellos mismos producen, como
es el casode los habitantes de Tamazulapam, Mixe, quienes son alfareros; estos
articulos cargados sobre sus espaldas los llevan a todos los pueblos de su
misma region en donde aquellos habitantes esperan pacientemente la llegada
de los de Tamazulapam, para adquirir sus productos y venderles en pequefias
cantidades lo que le dan sus fuerzas a cargar 60 a 75 kilos de café.
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Existen otros comerciantes que siendo de otras regiones como la de Yalalag,
Mitla, llevan a la region por medio de sus recuas de mulas articulos de primera
necesidad y compran el café que es el producto especial del lugar.

Se les puede considerar como pasivos a todos los habitantes de la region Mixe
que son productores de café en menor o regular escala y que esperan a los
compradores a quienes venden sus productos sin molestarse mas, pues jamas
tratan de buscar mercados directos para adquirir mejores precios.

En ninguna parte de la zona existen centros de trabajo; los habitantes se
dedican a explotar la tierra por medio de sus propios brazos o el de alquilar
la fuerza de otros vecinos, en especial los habitantes de las localidades de
Tlahuitoltepec, Yacochiy Tamazulapam, personas que emigran de sus casas en
busca de trabajo en la época de siembra del maiz y de la cosecha del café en la
parte este de la region.

Agriculturay ganaderia
Laagriculturaesraquitica, envistade que no cuentan contierras paradedicarse
a ella debido a la sinuosidad del terreno.

La escasa agricultura que se explota la hacen rozando o talando los bosques
de las montafias, donde destruyen hermosos pinares o arboles de diferentes
clases que bien pudieran servir para otros usos.

Se cultiva el maiz, frijol, la cafia de azlcar; el chile pasilla que es un buen
producto; todo esto en pequefia escala, la mayoria de las veces no alcanza
durante el afio a abastecer el consumo de los habitantes y se tiene que
importar de otras regiones, como es el maiz, base de la alimentacion de todo
el pueblo mixe.

Elcafé esel principal cultivo de toda la region, siendo el principal productoy de
mayor consumo entre la familia mixe.

Esta region no es ganadera, debido a que no cuenta con pastizales; solamente
en la comunidad de Jaltepec de Candayoc, perteneciente al municipio de
Cotzocon y que constituye el Ultimo pueblo cuya escuela corresponde a esta
zona escolar, es donde se comienza a explotar el ganado vacuno y caballar.

Floray fauna

En este aspecto la regidon mixe, debiera ser rica porque cuenta con una gran
variedad de temperaturas pues mientras en la cima de las montafias es frio,
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abajo en las barrancas donde se encuentran las corrientes de los rios, existen
pueblos en que no se soporta el calor; de acuerdo con lo anterior, podemos
formar un concepto de que hay variedad de plantas que producen frutos de
diferentes clases y que se producen en diferentes altitudes y temperaturas,
como platanales, chicozapote, mamey, aguacates, limén dulce y agrio, durazno,
naranja, capulin, pera, manzana, tejocote, pinos, ocotes, encino y cedro. La
fauna en la regién es escasa pues en forma esporadica se tiene la oportunidad
de ver algunos animales, entre ellos, culebras, armadillos, jabalies y dantas.

Hombres Ilustres

Figura en primer término, entre los habitantes de esta zona escolar el Sr. Luis
Rodriguez, quien por sus buenas acciones fue llamado “Patriarca” por el extinto
gobernador del estado Sr. Lic. Alfonso Pérez Gasga.

En el aspecto del arte, trajo a la localidad artistas de otras regiones, entre
ellos payasos, alambristas y trapecistas; personajes que ensefiaron danzas
como la de los negritos, el tigre, etc., ahora los nativos hacen sus magnificas
presentaciones en diferentes niumeros de circo y danza.

La musica ocupa lugar preferente en la zona; esto se debe a la llegada a esta
region del extinto musico de fama nacional Chu Rasgado, quien don Luis
Rodriguez utilizd para que ensefiara a los primeros musicos que formaron la
banda, que mas tarde bajo la direccion de otros maestros le diera renombre,
sobrepasando las fronteras de la regién mixe, llegando a lucir y rivalizar con la
banda de musica del estado de Oaxaca.

Toponimias

Zacatepec, mueguellmm, sobre zacate; MATAMOROS, lloy yomede, llano de
encinales; LA CANDELARIA, pdenn joyguellm, Llano de escobas; METALTEPEC,
paann-gubagmm, sobre el metate o sobre la cabeza del metate; OTZOLOTEPEC,
tunnhaug, orilla del encinal o sobre la loma; PUXMETECAN, pullnmedegham, en
la puerta de la casa de metal; AYUTLA, tugyoom, lugar del camino; ALOTEPEC,
Ngghu-hoic, pegado a lo grande, pegado al cerro; CAMOTLAN, maficham,
lugar del camote; SAN PEDRO CHIMALTEPEC, pedneubagm, sobre la escoba,
ESTANCIA DE GUADALUPE, haiy-fim, lugar bueno; IXCUINTEPEC, unck-cubagm,
cabeza de perro; LACHICOCANA, petz-yoom, lugar de maleza; MALACATEPEC,
tzin am-a orilla del Ocotal.

SAN PEDRO OCOTEPEC, tell quiemm-lugar de los platanos; SAN MIGUEL

QUETZALTEPEC, conn etzm-estatura corta o estatura baja; SANTO DOMINGO
TEPUXTEPEC, push quellm, sobre el portillo o en el portillo; TAMAZULAPAN,
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tuck neimm, lugar del agua; YACOCHI, jukmede- lugar de arboles grandes;
ATITLAN, neig-baham cerca del rio o a orilla del rio; SAN PEDRO AYACAXTEPEC,
wait quietzm, escalera de piedra; JALTEPEC DE CANDAYOC ill-quetzm, al pie del
pefiasco; ACATLANCITO, mutz kabigom carrizalillo.

CERRO PELON, tun-cutack, cerro sin arboles; CACALOTEPEC; jaik-cubam,
cabeza obscura, cabeza negra; COTZOCON, coogsogoom- cerro oscuro; EL
DURAZNAL, tzabegll-jayquillm, llano del durazno o duraznal; ESTANCIA DE
MORELQS, (no tiene interpretacion); MARGARITA HUITEPEC: mug-cubagm,
cabeza grande; SAN ISIDRO, patz-am, patz quellm, sobre la pared; JUQUILA
MIXE, kenguemm- lugar de hierba para tefir; TLAHUITOLTEPEC, llem-guellm,
lugar fresco o frio; TEPANTLALI, kumugm, unién de cabezas; ZACATEPEC,
mug-neumm, agua grande; CHUXNABAN, mug-yuk ham mu; agua de la orilla
del cerro grande.

Educacion popular

La educacion popular en la zona y en toda la region, se remonta a principios
del presente siglo, pues se tiene noticia que desde aquellos primeros afios
comenzaron en todos los pueblos a actuar los llamados maestros municipales,
quienes tomaron una dualidad de labores que fueron el de maestros y el de
secretarios municipales.

Los maestros municipales fueron pagados por el pueblo a través del H.
Ayuntamiento o de agentes municipales, segln el caso, quienes impartieron la
ensefianza como ellos mismos pudieron entender, pero sin variar las consabidas
palizasy palmetazos que daban a los alumnos.

Un buen nimero de maestros municipales llegd a toda la region mixe; muchos
de ellos de Villa Alta Oax.

La mayor parte de las escuelas que existen en la zona datan de la época de oro
de la escuela rural mexicana (1925 a 1930).

La escuela ha dado magnificos frutos en toda la regién, aun cuando para
cualquier observador que lo hiciera a vuelo de pajaro dijera que nada se han
superado sus habitantes, ya que la mayor parte no ha aprendido el idioma
castellano.

Esto es verdad, pero en nada opaca la labor de los maestros a través de la

escuela debido a que ni en el hogar nien la calle, 0 en la comunidad tratan de
continuar la labor de los maestros practicando el espafiol.
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En este medio, el uso del idioma castellano es decisivo en la educacion y este
desconocimiento ha sido el principal obstaculo para el avance educativo de
la nifiez, la juventud y los adultos. En suma, al hacer un balance de la obra
educadoradelaescuela, concluimos que su accién hasido gigante, no obstante
los obstaculos que se presentan en toda la region mixe.

La supervision actual de las escuelas de la zona ha seguido los lineamientos
que las nuevas corrientes pedagogicas exigen; la tarea supervisadora ha
llegado a todas las escuelas aun cuando para realizarla se han tenido que
vencer todos los obstaculos propios de la region mixe; atravesar montafias y
escalarlas, cruzar rios caudalosos y peligrosos, hacer jornadas de 8 a 10 horas a
pie sufriendo lasinclemencias del tiempo con perennes aguaceros, granizadas,
cambios bruscos de temperaturay falta de medicinas y de alimentacion.

La supervision a cada escuela de la zona se ha llevado a cabo desarrollando
las labores ordenadas por la superioridad, tales como la exploracion del grupo,
observacién al maestro en su trabajo docente; reunién del consejo técnico si lo
hayy sino, tratar la mejor forma de aplicar las didacticas especiales.

Se han dado orientaciones generales basadas en la experiencia y base
cientificas, que han dado resultado positivo digno de tomar en cuenta porque
ha repercutido en el trabajo y avance de la escuela. La supervision de cada
escuelahaconcluidoconunajunta generaldetodosloshabitantes, autoridades
y comités adheridos a la misma junta, celebrada durante la noche, tomando en
cuentaqueeslahoraoportuna,yaque paraentoncestodoslos padresdefamilia
hanregresado de suslabores agricolas. Enellase hatratado ampliamente delas
necesidades urgentes de la escuela, aulas nuevas, sanitarios, lavabos, higiene
general, cultivo de la parcela escolar, y convencimiento para que otorguen a
los maestros confianzay colaboracién en todas las actividades que emprenda.
Debido a esta labor, escuela y pueblo trabajan unidos para llevar a feliz término
obras sociales, materiales y de aspecto técnico y social.

Se construyeron edificios escolares de dos pisos cuyo costo fue erogado por los
vecinos de las comunidades; casas para los maestros, cocinas, hornos de pan,
se instalaron costureros publicos, carpinterfas, cesterias, peluquerias, locales
de enfermeria escolary centros de salud.

Se instruyd a los alumnos para la aplicacion de primeros auxilios,
ensefiandolos a inyectar; se instalaron pequenos talleres de hilados, alfarerias;
se han integrado clubes deportivos, realizando torneos de basquetbol, volibol,
concursos y exposiciones de zona; se integraron grupos de danza, bandas
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musicales y grupos folkléricos. Con esto consideramos haber llevado a efecto
la “Escuela Activay del Trabajo”.

Movimiento educativo

Elcenso escolarde 1964 fue de 9,512 en total, de los cuales se inscribieron 2,237
hombresy 1,292 muijeres, en total 3,529 que asistieron a 16 escuelas federales
y 16 federalizadas, atendidas por 54 maestros, de los cuales 36 son federales y
18 federalizados, con la preparacién profesional siguiente: 6 de primaria, 2 de
secundaria, 11 graduados, 17 pasantesy 18 titulados.

En la zona escolar mediante la accion de la Comision del “Papalodapam’,
se construyeron 3 escuelas con la cooperacion material y econdmica de las
comunidades, pues casi en nada ha intervenido la del gobierno federal ni
estatal.

Los edificios escolares construidos por la Comision del Papaloapam fueron 3y
los construidos por el pueblo 31, en total 34.

Con el propésito de conservar en buen estado los edificios escolares, la
inspeccion escolar durante sus visitas ha promovido la reparacion de las
partes afectadas cuyos trabajos los ha realizado el maestro, con el concurso
del comité de la sociedad de padres de familia, autoridad municipal, comité
pro-restauracion de escuelas y los habitantes de toda la comunidad.

Anexos escolares

Para actividades de extension cultural; la zona cuenta con sala para audicién
musical; para las recreativas, teatros interiores y al aire libre, canchas de
basquetbol, canchas de volibol y la escuela con su radio de accion tan
amplio y cumpliendo con los postulados del nuevo programa, bajo el control
de la inspeccion escolar, promovid en la comunidad y con las autoridades
municipales, la creacién de una nueva banda de musica, compuesta por
alumnos de la escuela, la que esta en proceso de formacién con 80 nifios de 8
a 12 afos bajo la direccion del maestroy director de la propia banda de musica
de los mayores, Sr. Gerardo Nicolas Rodriguez.

Para la actividad industrial y de artesania se tienen carpinterias, cesterfas y
hornos para pan; para las actividades domésticas, hay costureros, y cocinas
rusticas; para actividades agropecuarias, parcelas escolares, huertos vy
hortalizas y para actividades higiénicas, bafios y lavabos.
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Enestazonaescolar, debido a que hay una escuela semi-urbana, en la cabecera
de zona, se dio comisidon a maestros distinguidos para que asistieran a los
seminarios para directores en Ixtlan de Juarez.

En la zona, se realizaron las cuatro etapas de seminarios de mejoramiento y
perfeccionamiento profesional, haciendo rotacion en las localidades de Ayutla

Mixe, Zacatepec Mixe, y Cacalotepec Mixe.

Se realizaron concursos académicos de escuelas, sectores y zona; asi como
exposiciones en Zacatepec.

Prof. Ricardo Cuevas Méndez.
Inspector Escolar Federal.
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Musica, territorio
y tiempo en las
producciones de
la Secundaria
Comunitaria
Indigena de Santa
Maria Tiltepec

Julieta Briseno Roa!

anta Maria Tiltepec es una agencia municipal de Totontepec Villa de More-

los. En dicho pueblo, la autora realizé una estancia para observar y registrar

el trabajo que se realiza en la Secundaria Comunitaria Indigena. A partir de

producciones graficas (Idminas) como formas de escritura, Julieta Brisefio
realiza un interesante andlisis descrito de forma expresiva, para compartir las expe-
riencias cotidianas de trabajo en y desde el aula, en las que lo comunitario y lo histo-
rico tienen una importancia central. Los temas que aborda son: el modelo pedagogi-
co, la musica, el territorio y los calendarios; aspectos en los que las representaciones
locales tienen una importancia medular y pueden servir de ejemplo a otras formas
de trabajo en el aula.

! Este texto forma parte de la tesis de doctorado de la autora, Cultura Escolar Comunitaria: practicas, textos
yvoces de las Secundarias Comunitarias Indigenas de Oaxaca, México, Departamento de Investigaciones
Educativas, CINVESTAV, 2018.
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Introduccion

Desde el primer dia que entré al salén del grupo de la maestra Diana,” me
llamoé la atencidén la cantidad de “laminas” elaboradas a mano por los
estudiantes que tenian colocadas en las paredes, unas con muchas letras y
otras con dibujos. Conforme fue pasando el tiempo, me di cuenta de que no
era una caracteristica del trabajo de la maestra Diana sino del trabajo que se
hacia en la Secundaria Comunitaria Indigena (SCI) de Santa Maria Tiltepec, en
el municipio de Totontepec Villa de Morelos. Durante toda mi estancia en la
secundaria comunitaria pude ver la amplia produccién de mapas, maquetas,
lineas de tiempo, esquemas, mapas, tripticos, cuentos y dibujos. Los diferentes
maestros intentaban que estas laminas estuvieran a la vista en los salones de
clasey en las diferentes exposiciones.

En el presente texto analizaré diferentes producciones graficas que no ilustran
un texto escrito, sino que son en si un texto. Elizabeth Boone llama esta forma
de escritura como un sistema semasiografico, en el cual el significado es dado
porimagenes pictoricasy convencionalesy por el contexto en el que participan
(1994:18). En su estudio con nifios poblanos, Rossana Podesta (2007) muestra la
importancia que tiene el dibujo para representar identidad, memoria-historia
y territorio de una forma integral. Estos antecedentes guiaron mi analisis de
tres elementos: musica, territorio y tiempo. De tal forma, muestro las formas
de representacién de conocimiento ligadas a una cultura escolar comunitaria.
Ademés, examino la relacion entre formas historicas-comunitarias de
representacion y elementos actuales que los propios estudiantes le dan en las
maneras de representar la historia del pueblo que es su propia historia. Los
conocimientos son co-construidos en la interaccion social (Rockwell, 2000) en
un momento histérico determinado, lo que permite dar mas elementos para
comprender la relacion comunidad-escuelaylacomplejidad dela culturaescolar.

?Todos los nombres fueron cambiados.

250



Musica, territorio y tiempo en las producciones de la Secundaria Comunitaria
Indigena de Santa Marfa Tiltepec

El modelo pedagédgico de las Secundarias Comunitarias
Indigenas (SCI’s)

Las Secundarias Comunitarias Indigenas de Oaxaca son parte del sistema
publico de educacién de Oaxaca. Una de las innovaciones pedagogicas
del modelo comunitario de las SCI's es que la decision de qué se estudia en
la escuela estd en manos de la comunidad (estudiantes, padres y madres,
autoridades comunitarias), es decir, hay una autonomia en cuanto contenidos
de aprendizaje. Esto permite organizar el trabajo escolar en proyectos de
aprendizaje en sustitucién de la division por asignatura planteada en el plan
de estudios nacional de secundaria. A diferencia de otros modelos educativos
que trabajan por proyectos, los proyectos de aprendizaje de las SCI's tienen la
intencion de durar todo un ciclo escolar, o si es necesario mas tiempo, y son
la base para organizary vincular el conocimiento disciplinary el comunitario.
Esta forma de trabajo escolar hace un rompimiento con lo impuesto desde el
sistema moderno/colonial, dando voz a los de abajo, a lo local.

Cada secundaria comunitaria (de las 10 existentes) tiene Unicamente
tres maestros bilinglies, uno por cada grado o generacion, el trabajo por
proyectos de aprendizaje y de investigacion permite que un solo maestro
guie a un grupo durante el aflo para construir y llevar a cabo el proyecto. En
los lineamientos del modelo (IEEPO, 2004), se plantea que cada Generacién?
Unicamente debe tener un educador (llamados asi por el modelo) durante
los tres afos que estan en la secundaria; aunque esto no siempre sucede asi.
Existen lineamientos estructurados sobre la metodologia alternativa para
generar y desarrollar el proyecto, desde la comunidad y del grupo escolar.
También se considera a las personas mayores de las comunidades como
portadores de conocimiento, llamados en Tiltepec ap-ok (abuelo), pues ellos
son los sabios que poseen el conocimiento comunitario y son a quienes se
debe acudir para conocerlo.

Este modelo cuenta con una secuencia metodolégica especifica para la
construccion y la realizacion de los proyectos de aprendizaje: se realizan
seminariosdeapertura,de procesoydeclausura.* EnelSeminario de Apertura
se relinen estudiantes, maestros, padres y madres de familia, y autoridades
educativas comunitarias para elegir el tema de interés comunitario que se
trabajara durante todo el ciclo escolar y que dara nombre al proyecto de
aprendizaje. Al tener el titulo, el grupo hace una planeacion de qué temas

*Esta investigacion se realizo con tres Generaciones de la SCI de Tiltepec: Generacién IX, Xy XI.
*Parainformacion buscar la Coordinacion Estatal de Escuelas Secundaria Comunitaria Indigena.
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y subtemas (dmbitos y subambitos) van a trabajar a lo largo de todo el
proyecto (llamado esquema de investigacion). Para cada ambito, también
de forma colectiva, los estudiantes y maestros planean qué hacer y como
hacerlo, a estas actividades les llaman “tarea investigativa” y “exigencia de la
tarea”, esas planeaciones marcan las actividades cotidianas y los productos
gue se construyen.

La actividad con la que inician generalmente el Seminario de Proceso es
una entrevista que se hacen a los abuelos y a las abuelas de la comunidad.
Entre todos los estudiantes construyen un guion de entrevista y van a visitar
al portador para hacerle las preguntas (Brisefio, 2015). De tal manera que las
entrevistas comunitarias son la herramienta para indagar el conocimiento
localy comunitario.

La dindmica de investigacion en campo y en los libros es fundamental para
el trabajo del modelo de las SCI’s, lo que hace que los estudiantes tengan
herramientas importantes para buscar soluciones a ciertos problemas, para
eltrabajocolectivoyparalaautonomia.Laorganizacién deltrabajo cotidiano,
asi como las estrategias que implementan los maestros para vincular el
conocimiento disciplinario con el comunitario, muestra innovaciones
constantes que la flexibilidad del modelo plantea.

Otra practica central es la presentacion constante de avances y resultados
finales a la comunidad (Seminario de Clausura). Los estudiantes de cada
grupo tienen la responsabilidad de mostrar qué fue lo que aprendieron
e hicieron con el conocimiento que las comunidades les dieron. De esta
manera, también se agradece a los portadores su tiempo y sabidurfa. Las
presentaciones publicas construyen una narrativa local que da cuenta del
conocimiento que los estudiantes indagaron acerca de territorio, madre
naturaleza, formas de organizacion, conocimiento ancestral, religiosidad,
entre otros. Esta narrativa permite resistir a un orden hegeménico-colonial,
quenoseamoldaalasupuestahomogeneidad deldiscursodelamodernidad,
del desarrollo y del progreso (Oliveira & Candau, 2013; Sarzuri-Lima, 2010).

La musica en Tiltepec

Las bandas de instrumentos de viento son comunes en todo el territorio
oaxaquefio conalgunasdiferenciasen el nUmero deintegrantes, instrumentos,
estilos y hasta en como se nombran. Felipe Flores y Rafael Ruiz (2015)
identifican su raiz desde la época colonial, pero mencionan que se extendid
por interés directo de Porfirio Diaz y de su ejército a finales del siglo XIX. Sin
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embargo, los instrumentos de viento, junto con los tambores, son elementos
comunes en los pueblos mesoamericanos antes de la conquista (Ruz, 1995).

En la vida comunitaria mixe, a las bandas de viento se les llama bandas
filarmoénicas y tienen mucha importancia, lo que ha hecho que la region sea
conocida por sus musicos, compositoresy escuelas de musica.® Casi todas las
comunidades de la region tienen una banda y algunas tienen “escoletas” de
musica para que los niflos desde pequefios aprendan a tocar un instrumento.
La banda filarmoénica principalmente interpreta musica regional en las
fiestas, en los “compromisos” de las autoridades y en otros eventos rituales
de la comunidad. Salomén Nahmad menciona que “la funcion de las bandas
es de gran importancia en las interrelaciones con los pueblos circunvecinos,
en las ceremonias y fiestas del pueblo y en las defunciones y casamientos”
(1965:121). Tiltepec no es la excepcion. Aunque la banda es muy pequefia
siempre esta presente en las actividades que asi lo necesitan: en los dias de
ritual de las autoridades, en la fiesta del pueblo, en las fiestas de las escuelas,
entre otros.

Ser parte de la banda de la comunidad da prestigio por varios motivos:
acompafar a las familias de la comunidad cuando lo necesitan, aportar a
la comunidad en las fiestas y salir a conocer otras comunidades. Jeremie
Denicourt (2014) menciona que “los musicos establecen comunicacion entre
las fuerzas politicas y las rituales, construyendo un territorio sociopolitico
conformando los enlaces de reciprocidad entre comunidades” (2014:26).
Ademas, en la region ha habido compositores famosos que han fortalecido
este elemento como Tomas Vargas (Alotepec), Rito Marcelino (Cacalotepec),
Manuel Alcantara (Totontepec), Delfino Reyes (Totontepec), Antonio Romero
(Zacatepec) e lIsafas Vargas (Tlahuitoltepec), entre otros (entrevista con
Tomas Vargas hijo, mayo 2017).

En octubre de 2014 el grupo de la Generacion X junto con la maestra Tania
estaban trabajando el proyecto Proceso historico de la fundacion y crecimiento
de la comunidad. Dicho proyecto lo habian iniciado en enero de ese mismo
aflo, cuando otro maestro estaba a cargo del grupo. Esto significé que el
esquema de investigacion lo habian construido desde entonces y la maestra
Tania no conocia el proceso de problematizacion para llegar a este tema ni la
construccion del esquema de investigacion.

°Desde las escoletas comunitarias hasta el CECAM y el CIS de Zoogocho.
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Cuando comencé a trabajar con el grupo, estaba en el subambito “La musica”.
Siguiendo lametodologia, habianhechoun guiondeentrevista, unasentrevistas
y estaban haciendo su reporte de entrevista. En esta ocasion ademés de
entrevistas a los abuelitos también platicaron con musicos y con el maestro
de la banda. En el guion de entrevista que pude revisar (ya lo habian hecho
cuando comencé a trabajar con ellos), las preguntas iban dirigidas a la historia
de la musica en Tiltepec, los instrumentos de antes y de ahoray la importancia
de la mUsica para la comunidad. El reporte de entrevista de Enrique decia:

Después de las entrevistas que fuimos a hacer con los musicos, ellos
nos contaron que la musica es la vida de un pueblo, lo que hace feliz
alacomunidad, porque donde no hay musica no hay alegriay donde
no hay alegria no hay vida en el pueblo. Existen diferentes versiones
de como llegd la musica a Tiltepec, una de ellas es que la musica
lo describieron los abuelos, por los viajes que realizaban a otros
lugares o pueblos, la otra version es que llegd un maestro de musicos
originario de Betaza llamado Gregorio. Entre 1920 y 1930 ya habia
musicos (el texto continta). (Cuaderno estudiante, octubre 2014)

Las otras dos actividades que tenfan planeadas eran hacer un instrumento
musical y realizar dibujos. Cuando llegué al saldon de clases ya tenian hechos
dos instrumentos: un tambor hecho de carton de aproximadamente 10 cm de
didmetro y una flauta de carrizo. Ademas, habia una lamina sobre cada uno
de los instrumentos, donde describfan cada instrumento que conforma la
banda filarmonica de Tiltepec (figura 1). La mUsica y la banda son elementos
presentes actualmente en la vida cotidiana de Tiltepec y nifios, jovenes,
mujeres y hombres son parte de ella. En el afio 2014, dos estudiantes de
la secundaria tocaban en la banda. Esto hace que el conocimiento de los
estudiantes sobre la musicay la banda no se limite a lo que habian escuchado
en las entrevistas sino también incorpore su propio conocimiento que parte
de la experiencia y de la vivencia cotidiana comunitaria.
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Figura 1. Descripcion de instrumentos de la banda filarménica
Fuente: archivo personal

La siguiente actividad que realizaron fue una lamina grupal sobre la
importancia de la musica en Tiltepec. La maestra me coment6 que la
primera decision colectiva fue no escribir nada (letras) y solo hacer dibujos.
La lamina estaba enmarcada por diferentes instrumentos y notas musicales,
los instrumentos son antiguos y nuevos (figura 2). En el plano de atras
estan los cerros de la comunidad, caracteristicas de su territorio, y después
aparecen varios elementos de la vida comunitaria donde la musica vy la
banda son importantes.

255



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

Figura 2. LAmina sobre la importancia de la musica en Tiltepec
Fuente: archivo personal

Figura 3. Dibujo que representa a la tuza y la musica
Fuente: archivo personal, edicién Paola Avila
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A la izquierda se encuentra una figura que es una tuza tocando una trompeta,
haciendo alusion al origen y nombre de la comunidad (figura 3). Segun la historia
de origen de Tiltepec cuando sali6 el sol y comenzé el tiempo de los humanos,
los seres que habitaban se escondieron dentro de la tierray se hicieron tuzas.® La
tuza también esta presente en varias historias de origen de la region, sobre todo
en la creacion del soly la luna (Rojas, 2012; Torres, 2003). Ademas, el nombre de
la comunidad en mixe es Tepéts Kjm (Cerro de las Tuzas). Los abuelos cuentan
que cuando los antepasados tuvieron que dejar el lugar donde vivian, Kets K6jm
(después hablaré de esta historia), decidieron establecerse en esa parte del
territorio y en él habia muchas tuzas, por eso le pusieron ese nombre. Por lo que
esa figura es central para comprender la lamina.

Enlaesquinainferiorizquierda dibujaron un “jaripeo”, que representa el momento
de la fiesta de Tiltepec. En otras comunidades de la region, se hacen varias fiestas
patronales en el afio, pero en esta comunidad Unicamente se celebra el 15 de
agosto a la Virgen de la Asuncion. Saliendo del corral se nota una manta que
dice “bienvenidos” (Unicas grafias alfabéticas de la [damina) y debajo de ella esté
una banda recibiendo a otra. El recibimiento de las bandas que llegan de otros
pueblos es un elemento fundamental de las fiestas de la region. En el momento
en que una banda invitada llega a la comunidad, la banda local y las autoridades

Figura 4. Dibujo de la musica en Tiltepec
Fuente: archivo Personal

®De hecho, cuando ponen trampas para tuzas en la milpa y comen esas tuzas, piden permiso pues
consideran que estan comiendo a sus antepasados.
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comunitarias la reciben con todos los honores y asi debe ser tratada. Se le
da de comer y beber y hospedaje por los 3 dias que dura la fiesta. La gente
de la comunidad se organiza en mayordomias para preparar la alimentacion
de cada dia de los invitados. Las personas saben que, asi como ellos tratan a
la banda invitada, su banda musical sera tratada cuando sea el intercambio
inverso. Como bien plantea Denicourt (2014), la circulacién de los conjuntos de
musica por la practica de la gozona” musical o intercambio de bandas entre
pueblos para las fiestas patronales, contribuye a extender lazos de relacién
entre localidades, redes de alianza y ayuda mutua (2014:31).

En laimagen (figura 4) se observan dos personas hablando, salen de sus bocas
unas volutas. Este signo, que tiene una larga historia en la representacion
mesoamericana, la aprendieron de su maestra en el subambito anterior sobre
la lenguay laimportancia del mixe en su identidad y muestra que las personas
estan hablando. En el contexto de su dibujo, las volutas significan que unos
estan agradeciendo a los invitados por estar presente en la fiesta, la banda
invitada también da agradecimiento por la invitacion. Estas volutas es lo que
Boone (1994) llama iméagenes convencionales que tienen significado y que se
usan por lo mismo, es un signo que se usaba ampliamente en los codices y los
mapas coloniales. En este caso, no era un signo comun en la comunidad, sino
que parte del trabajo sobre el tema de la lengua que habian hecho meses antes
de hacer esta [amina. En esta l@mina se nota como también se apropiaron de
un conocimiento dado por la maestra, referido al estudio de la representacion
grafica mesoamericana, y lo usaron en su propia produccion.

Hacia la derecha de la ldmina se encuentra representado un momento de
velacion de un cuerpo; los familiares de la difunta estan junto a ella llorando,
atrasseencuentralabandademusicatocando.Mellamé la atencidon que estan
vestidos de blanco vy, al preguntarles, me dijeron que asi era la costumbre.
Aunque en Tiltepec nunca pude asistir a o acompafar un velorio, en otra
comunidad de la regién pude estar en los primeros de tres dias de ritual en
el caso de un fallecido y la gente no estaba vestida de blanco, pero tampoco
de negro; en esa ocasion, la banda de la comunidad estuvo presente. Esto
me hace pensar que quiza los estudiantes dibujaron de blanco a los musicos
dando a entender el uso del “traje tipico” de Tiltepec, que para las mujeres es
un huipil blanco largo con una tira bordada de diferentes colores en la parte
de en medio; debajo una falda de tela a cuadros azul; y para los hombres un
pantalény camisa de manga larga de manta blanca.

"Palabra zapoteca que significa una practica de intercambio basado en la reciprocidad, en este
caso entre comunidades.
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En la esquina derecha inferior de la [dmina (figura 2) los estudiantes plasmaron
unos nifos y nifias tocando musica. Al preguntarles me dijeron que era una
escuela de musica; me explicaron que “la propuesta de los estudiantes es
fortalecer la musica desde los mas pequefios, se supone que son nifios y
mujeres porque ya no tocan las mujeres” (Diario de campo, octubre 2014).

EstamismaideaEnriquelaplantedensureportedeentrevista: “los portadores
nos contaron que decidamos nosotros si queremos aprender la musica. Y lo
que podemos hacer para conservar la musica es aprender a solfear mas y
que entren nuevos musicos” (cuaderno estudiante, octubre 2017). Enrique era
parte de la banda filarmdnica de Tiltepec, por ello utiliza un lenguaje que en
otros textos no encontré, en especifico el término ‘solfeo’ que muestra un
conocimiento de musica sistematizado o escolarizado.

En la parte media de esta lamina, los estudiantes representaron tres rituales. En
la parte de en medio hay dos grupos de personas una frente a otra; en ella los
estudiantes mostraron “una pedida”. Esto significa que la familia de un hombre
esta yendo a pedir a una mujer, y estan llevando a la familia de la mujer mezcal
y cigarros. Aunque no estan los musicos ahf dibujados, es comln que sean
acompafiados por la banda. Justo debajo de ellos, hay un grupo de semillas
con puntos rojos, dando a entender que ese momento de pedida tiene que ser
consultado a los mokpajk wéjpa (sefiores y sefioras contadoras del tiempo)®.
En la siguiente imagen hacia la derecha hay un sefior sentado y unos musicos
tocando musica para una mujer, tristemente no tengo registro sobre eso. Casi
en el margen derecho superior esta un musico siendo “limpiado” con un pollo.
Estaimagen hace referencia al ritual que las familias de los musicos hacen antes
deirse a tocar a otra comunidad, piden porque todo salga bien.

Otro elemento importante son los cerros verdes que enmarcan las actividades
musicales, pues con ello los estudiantes estan representando a Tiltepec (ver
siguiente ldmina analizada). Desde esta mirada, la ldmina de ‘La Musica’ no solo
son partes de las comunidades sino es la representacién de toda la comunidad.
Los dibujos que conforman la [dmina me hacen pensar en una “escritura
sin palabras” en el sentido que propone Boone (1994) sobre los codices
prehispanicos. Segln la autora y otros estudiosos, los cddices no representan
una forma de lenguaje pre-escritura sino una escritura bastante compleja
donde las posiciones, colores y representaciones tienen significado. Considero
que esta lamina también es, en esa tradicion, un texto grafico.

8Véase el libro de Araceli Rojas (2014) “ El tiempo v la sabiduria: un calendario sagrado entre los
ayook de Oaxaca” quien hace una etnografia al respecto en Chichicastepec, Mixe.
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Aunque esta [dmina no fue presentada en el seminario de clausura donde
presentan los resultados de la investigacion, considero que es un elemento
que muestra el poder que tiene el lenguaje grafico como forma de representar,
entendery mostrar conocimiento dentro de la vida cotidiana escolar. En este texto
grafico, lasimagenes muestran la fuerza de las practicas musicales en Tiltepec.

La musicay el sonido

Para continuar con el analisis de este proceso de apropiacion de contenidos,
quisiera mostrar dos dibujos que hicieron los estudiantes del mismo grupo
(Generacion X con la maestra Tania) sobre el sonido, su propagacion y el efecto
Doppler. Como parte de la misma investigacion sobre la musica en Tiltepec,
los estudiantes comenzaron a investigar en los libros de texto qué es el sonido.
En los libros de fisica encontraron una serie de definiciones sobre qué es una
onda, la propagacién de ondas, tipos de onda y el efecto Doppler. La maestra
les indico que lo presentaran. Los estudiantes hicieron varias laminas donde lo
explicaban (figura 5).

En estos ejemplos quisiera poner énfasis en varios elementos.” Primero que
un solo tema de investigacion, en este caso subambito, da para indagar y
trabajar muchos contenidos, unos disciplinares y otros de su cotidianidad
local comunitaria, aun asi, se busca que tengan sentido para los estudiantes.
Segundo, hay contenidos que los estudiantes encuentran dificiles de apropiar
pero lo intentan. En la primera lamina muestro lo que copiaron del libro: las
definiciones de onda, de sonido, y las cualidades fisicas de él (tono, timbre,
saturacion, etc.). Las formas de organizar esta informacion fueron muy
escolares: un diagrama de llave. Por otro lado, en la segunda foto de la figura
quiero mostrar dos cosas, hay una copia del libro con respecto al Efecto
Doppler: una ambulancia que se acerca, un delfin que mediante su ‘radar’
determina donde estéan los peces, pero también una persona tocando un
instrumento de viento y dos personas hablando. Lo que me permite asumir
que hay tanto apropiacién en la copia como en lo que ellos plasmaron, sin
letras, Unicamente dibujando. Por ultimo, muestro otro dibujo realizado para
explicar las ondas sonoras, todas ellas vinculadas a la mUsica, al tema que
estaban estudiando. En ese caso, Marti dibujo las ondas que salen de una
trompetay de un tambor.

Lo que se ve atras en el pizarron se utilizoé para hacer evaluacion de cada uno de los estudiantes,
en el capitulo 5 describo esta evaluacién.
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Figura 5. Dibujos del sonido y el efecto Doppler. Fuente: archivo personal

Comose puede observaren las fotografias, los estudiantes ademas de hacer las
[dminas, las expusieron al grupo. Todos ellos lo hicieron en mixe y después en
espafiol. La complejidad de esta actividad y de las practicas translinglisticas,
aquitambién aparecieron. Las notas que tomé en ese momento lo demuestran:

Marti expone muy bien en mixe, su dibujo. De eso pasan a onda'y
Juan en mixeysacaunaliga para explicar, Boldo explica propagacion
y luego Ana la longitud. Luego Ana traduce o explica en espafiol,
regresan a la ld&mina 1y Juan explica lo de propagacion en mixe. Lu
explica efecto Doppler, termina en mixe y comienza en espafiol. Marti
explica por qué el aire en los instrumentos musicales (en espafiol es
mas corto, no se si porque dicen mas cosas en mixe o porque asi es
la lengua). Hay méas comentarios que en los otros equipos (Casi todo
en mixe). (Diario de observacion, octubre 2014)

La actividad dur6 méas de dos horas y al final la maestra hizo algunas
preguntas a todos:

Mtra: yo no entendi eso de ondas transversales,

J: (en mixe)

Mtra: ;tu entendiste?

R: afirma con la cabeza

Mtra: qué ejemplo podemos poner con alguno de esos. (Varios hablan)
Mtra: ;como sé yo si son ondas transversales o longitudinales? (no responde)
Mtra: jtodas las ondas se alcanzan a ver?

J:no

M: no seven

“Concepto desarrollado por Ofelia Garcia (Garcia, 2009, Garcia y Wei, 2014; Garcia y Lin, 2016) vy
utilizado en el analisis de las practicas en contexto multilingties.
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J: podemos saber porque las escuchamos, segln los instrumentos
Enrique: (en mixe)
(La discusion continua en mixe, dando ejemplos de instrumentos)

Después la maestra pone ejemplos de otras ondas, como el microondas
de la tiendita y las palomitas y la radio. Les sugiere hacer otro ejercicio con
instrumentos, pero Juan dice que de dénde sacaran instrumentos para
hacerlo, de ahi los estudiantes comienzan a hablar en mixe. Como habian
expuesto todos los equipos, la actividad termina y no hay ningun acuerdo de
qué hacer. Al dia siguiente contintan con otra actividad, la preparacién del
seminario de clausura. Este ejemplo muestra que en la cultura escolar de la SCI
la apropiacion es un proceso que sucede constantemente, tanto de contenidos
disciplinares como de la vida comunal. Considero que el trabajo de proyectos
de investigacion permite estos procesos. En el caso de la ‘MUsica en Tiltepec’
fue muy claro para mi.

Territorio visto desde la escuela

Kets K6jmy el origen del pueblo

Otro ejemplo que quiero mostrar es la lamina que realizd la onceava
generacion a cargo del profesor Valentin, para mostrar una parte de la historia
del pueblo. Como parte del “curso de inducciéon” *en el mes de septiembre
y octubre, los estudiantes en su primer acercamiento a la secundaria
comunitaria hicieron un pequefio proyecto con el tema de “Los animales en
Tiltepec”. Al construir el esquema de este proyecto, incluyeron indagar sobre
los origenes de la comunidad.

Una de las primeras ldminas que hicieron de forma colectiva fue la que cuenta
la historia de ‘Kets Kéjm’ > (figura 6). El dia que comenzaron a dibujarla, la
primera sorpresa fue la habilidad que mostro Alberto para disefiar animales,
no solo para el maestroy para mi, sino también para sus propios compaferos.
El hecho de que se sorprendieran me hizo pensar que en la primaria, donde se
conocian todos, no existieron practicas escolares de trabajo colaborativo. Esto
también lo confirmé en mis observaciones a la primaria, donde pude entrar
con el maestro que dio clases a este grupo en 5°y 6° grado.

" En las primeras semanas los maestros hacen un proyecto de aprendizaje sencillo con el fin de
mostrary explicar a los estudiantes como se trabaja en la SCI.

2 Esta lamina también se hizo para presentarse en el X Aniversario de las Secundarias Comunitarias
que se realizd del 14 al 17 de septiembre de 2014 en San Andrés Solaga.
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Figura 6. Lamina de Kets K6jm. Fuente: archivo personal

La construcciéon de esta lamina se hizo de forma colaborativa. Primero, hicieron
un esquema en el pizarrén para decidir qué elementos tenian que poner. Ahi
decidieron hacer un cerro grande vy los elementos que tendrian: personas
llegandoy saliendo, pajaros gigantes y muchos arboles.

Conformese fue trabajando se decidieron otros elementos, como poner la iglesia.
La historia que representan en esta ld&mina es la historia de la comunidad. A
Kets Kéjm llegaron los antepasados que venian de un asentamiento previo
llamado San Miguel. Esto se muestra en la parte izquierda de la [dmina: hay
unas personas caminando cargando unos bultos y subiendo el cerro. Segin
me contaron, no se sabe cuanto tiempo estuvieron en Kets Kdjm, pero ahi
construyeron una iglesia.

En la parte superior de la l@mina, dibujaron la iglesia hecha de piedra, y al
lado unas piedras y unos rayos que estan cayendo sobre esas piedras. Los
abuelos cuentan que hubo unos rayos muy fuertes que tumbaron la iglesia®® y

¥ Enun cerro cercano a la comunidad se encuentran los vestigios de esta construccién.
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eso fue una sefial para buscar otros lugares para el pueblo. En las entrevistas
que realizaron los estudiantes, los abuelos contaron que otro motivo para
cambiar de asentamiento fue que comenzaron a llegar unas aves gigantes que
se robaban a los nifios y a la comida. Este elemento fue dibujado en la parte
central. Las abuelas y abuelos contaron que, ante esto, los nifios se tapaban
con unas cestas volteadas para no ser vistos por las aguilas y no ser llevados
por ellas. Ante tanto infortunio los pobladores decidieron buscar otro sitio y
encontraron lugar en Kukijp (Cerro de los Muertos). En la parte derecha de
la [dmina se ven personas descendiendo del cerro, cargando unos bultos y
canastas, van caminando hacia otro nuevo hogar (figura 7).

Figura 7. Acercamiento a la ldmina de Kets K6jm
Fuente: archivo personal, edicién Paola Avila

Al igual que en el ejemplo anterior de la musica, considero que esta lamina
muestra una forma definida de representar el conocimiento sobre un momento
especifico de la historia de la comunidad de Tiltepec. Por un lado, muestra la
capacidad creativa que tienen los nifios en representar aquellos elementos que
son parte de su historia, de lo que conocen (Podesta, 2007) y de lo que dicen los
abuelos en las entrevistas.
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Por otro lado, la manera en que los nifios organizan los elementos en la
construccion de este texto grafico llama la atencion por su similitud a mapas
de pueblos indigenas de la época colonial en México. Por ejemplo, si bien no
pusieron el signo de las huellas de los pies para indicar un camino que siguieron,
si colocaron personas llegando y saliendo. En el estudio realizado por Mercedes
Montes de Oca y Raby (2003) a 33 mapas del ramo Tierra del AGN, mencionan:

En los ejemplos prehispanicos o coloniales tempranos que tenemos,
las huellas de pies indican en general un camino seguido por
personas. Se recuerda a los mexicas migrando en el Codice Boturini
o los dioses que van de un templo a otro en el Codice Borgia. En
estos codices las huellas no solo eran un indicador de una ruta sino
que también hacian referencia al desplazamiento de personas y de
acciones. (Montes de Oca & Raby 2003:48)

En ese sentido el mapa del asentamiento Kets K&jm relata un proceso en el
tiempo y no es solo un momento estatico que describe al asentamiento. En
este proceso se cuenta la llegada de las personas, las razones por las que se
fueron, el tipo de vegetacion que existian, y las razones por las que se salieron.
Al respecto, Miguel Ledn-Portilla menciona que en la cartografia prehispanica,
los mapas eran concebidos como “escenarios, en los que se desarrolla una
serie de aconteceres... se tornan documentos de representacién espacio-
temporal” (Leon-Portilla, 2005:189).

Enelcasode la historia de Kets Kojm, encontré en otros proyectos realizados por
otras generaciones en la misma escuela de Tiltepec, variedades en la historia y
hasta en el nombre. Por ejemplo, en unos casos se les relatd que la iglesia se
cayo por un temblor, o que los habitantes se fueron hacia Kokijp porque en ese
asentamiento asesinaron a un “obispo”

Pues a mi me cuenta mi papa que en Kokijp querian matar a un
obispo, que decian que llegd una bruja alli pero no era cierto, eran
siete personas que rompieron la mitad de la iglesia para ver si el obispo
estaba durmiendo alli y vieron que habia mucha agua color verde, se
escaparon las siete personas y en la mafiana el obispo hizo una misa
y les dijo a las personas que se escaparan porque iba a venir una gran
lluvia y aire, el pueblo queria matar al obispo. (Fuente: proyecto de
investigacion de Generacion X en su primer afio en la secundaria)

La historia de Kets Kojm la vi o lef el trabajo de las tres generaciones que pude
seguir mas de cerca (Generacion IX, Xy XI), en cada una hubo variaciones, pero
lo importante es que esa historia de territorio sea apropiada y resignificada por
las nuevas generaciones. Como bien plantea Rockwell “la historia no se queda
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en el pasado, es la sustancia misma con la que se construye el presente y la
fuente de ideasy fuerzas para trazar caminos futuros” (2000:23).

Mapa de colindancias

En los dos analisis anteriores sobre las producciones de los estudiantes no hice
énfasis en la labor docente que acompafié los procesos, no porque no estuvieran
presentes, sino porque en la construccion de esas dos ldminas no hubo presencia
de los maestros. Sin embargo, es necesario recalcar el papel de los maestros en
las producciones que se hacen dentro de la cultura escolar comunitaria, pues
cada maestro promueve cierta profundidad en la produccion de material.

Desde mi perspectiva, la metodologia de trabajo escolar de las SCI da las
condiciones para que sucedan ciertas practicas y actividades. Pero éstas se
conjugan con caracteristicas que imprime cada maestro a su trabajo docente,
como por ejemplo el uso de los tiempos largos vy flexibles que permite la
metodologia pero que no todos los maestros trabajan de esa manera. En este
caso quisiera enfatizar en la complejidad de elementos que conforman una
produccion grafica. Enlafigura 8 muestro dos mapas de colindancias realizadas
por dos grupos de primer grado de secundaria diferentes (Generacion X'y
Generacion Xlll), dos formas diferentes de hacer un trabajo escolar:

Figura 8. Mapas realizados por dos generaciones diferentes sobre las colindancias de
Tiltepec Fuente: archivo personal

En estos dos mapas se ve como un solo tema -colindancias de la comunidad-
puede ser trabajado de formas diferentes, a mayor y menor profundidad.
En la [amina del lado izquierdo se ven los nombres en mixe y en espafiol de
las comunidades con las que Tiltepec tiene colindancias, y los parajes que
comprenden las tierras comunales. Esta [dmina fue realizada por el grupo
cuando trabajaba con un maestro que después fue cambiado de comunidad.
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Aunque esta ldmina cumple con su objetivo, no tiene la riqueza de elementos
de la segunda (de la derecha). Al comparar estas dos l[dminas del mismo tema,
podemos ver que la de la derecha cumple con el objetivo pero muestra la
complejidad de la vision de territorio, no solo las colindancias y la forma que
tiene sino los elementos que la constituyen: agua, parajes, plantasy animales.
Este ejemplo, junto con otros analizados en otros capitulos, me permite afirmar
que la metodologia es la base para la construccién de la cultura escolar de la
SCI; sin embargo, no es condicion suficiente, pues el trabajo docente que hace
cada maestro es fundamental para lograr una educacién escolar comunitaria.

Calendarios anuales: la representacion del tiempo.

Durante mi trabajo de campo en la secundaria comunitaria de Tiltepec, pude
apreciar la importancia de la cuenta de los dias para hacer pedimentos,
rituales, y para hacer otros pronoésticos. Los estudios sobre los calendarios
mixes se comenzaron a estudiar desde inicios del siglo veinte por Walter Miller
(1956), Villa Rojas (1956) y por Roberto e Ingrid Weitlaner (1963), entre otros
muchos. En las Ultimas dos décadas se han hecho varias tesis etnograficas
sobre el sistema de calendario mixe; algunas de ellas fueron la realizada en
Camotlan (parte baja) por la estudiante brasilefia Cecilia Andrade titulado
Xéé tun: o caminho do sol. Um estudo sobre os mixes do México, quien realizo el
trabajo de campo a fines de la década de 1980; otro realizado por Araceli Rojas
en Chichicaxtepec, comunidad vecina de Tiltepec, publicado en 2012; y otra
tesis, Vida, conocimiento, sabiduria, religiosidad y medicina en el Camino del Sol,
realizada por Andrés Franco Damm originario de Tlahuitoltepec.

Segln estas investigaciones, en la regién mixe existen dos calendarios,
el ritual y el agricola, dualidad que coincide con los antiguos calendarios
mesoamericanos. El primero es de 260 dias organizados en 20 signos y 13
numeros (Lipp, 1998; Rojas, 2012). Con base en su trabajo de campo con
mujeres que “cuentan el tiempo”, Rojas plantea que para ser entendido debe de
percibirse como un esqueleto, cuya estructura de huesos es de 20 signos y los
13 numeros que soportan los musculos, que son los simbolos pertenecientes
a diferentes ambitos sociales, del mundo, religioso, ritual, ético y adivinatorio
(Rojas, 2013:224) (traduccion propia). El calendario solar o agricola se organiza
en 18 meses de 20 dias, aunque Rojas comenta que en la zona alta mixe ya
no se lleva la cuenta del agricola. En mi estancia en Tiltepec no indagué al
respecto, pues desde el principio la maestra Diana me dijo que los pobladores
de Tiltepec eran muy cuidadosos de esa informaciény de mostrar su calendario
pues habfa habido antropdlogos que estudiaron y difundieron su calendario
pero que nunca mas volvieron, por lo que habian decidido ya no mostrarlo a

267



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

akats (no-mixes). También supe que en los inicios de la SCI un grupo tuvo un
proyecto sobre el calendario ritual y la cuenta de los dias, pero tampoco pude
tener acceso a él.

Sinembargo, enjunio de 2014 el grupo de Diana decidié hacerun calendario con
la informacién que habian obtenido de los abuelitos sobre el ciclo agricolay lo
que se hacia y pedia (pedimento) en cada mes. La informacién fue organizada
en el pizarron entre todos. No solo se ponia lo que habian dicho los portadores
sino también lo que ellos mismos sabian sobre algunos elementos importantes
de cada mes. Al tener la informacién en el pizarron se hicieron parejas para
hacer los calendarios.

Los calendarios surgieron a la mitad del Ambito 2. “El agua en Santa Maria
Tiltepec” (dentro del proyecto “El origen del agua y los cuidados que debemos
darle en Santa Maria Tiltepec”). A partir de la informacién que les dieron los
portadores,y con base en su planeacién, la maestra Diana indicé que de forma
grupal organizaran la informacion de cada mes del afio solar. Esta actividad
duro dos horas y algunos estudiantes estaban muy emocionados al dar la
informacion que ellos sabian sobre cada mes: qué se siembra, qué pasa con
el agua, qué frutas hay, etc. Ademas, la maestra fue agregando informacion
leyendo el guion de entrevista que habian hecho para ese ambito: las fases de
la luna, la importancia de la luna en las actividades agricolas, qué costumbres
hacen en los cumpleafios, por qué el agua de los rios disminuye, entre otras. Al
final pregunta: “;qué les dijeron del calendario mixe?” y responden “que no es
un juego/ no nos quisieron decir/ no nos van a decir todo”, y continua:

Mtra: primero debes de saber para poder usarlo
Miguel: que de qué nos va a servir

(Varios hablan en espafiol)

Bibi: que no se puede hacer asi no més... maiz
(Interaccién en mixe)

Mtra: ahora si pueden hacer su calendario en binas.

En la siguiente fotografia (figura 9) muestro el resultado de toda la informacion
que fue saliendo de lo que decian los estudiantes y algunas que apunto la
maestra. A partir de eso plasmado en el pizarron cada pareja de estudiantes hizo
su calendario. Quiero llamar la atencion a la esquina derecha inferior del pizarron;
enellaesta el ejemplo que lamaestra puso de como hacer el calendario: como un
cuaderno, en cada hoja un mes (figura 9). La configuracion de hacer el calendario
de forma circular no salié de la maestra. Supe que comenzé por un estudiante,
Carlos, que dijo que lo haria en circulo, y luego otros retomaron la idea.
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Figura 9. Pizarrén con informacion de cada mes y otras para usar
en el calendario. Fuente: archivo personal.

Cada equipo lo hizo de diferente forma, hubo calendarios grandes (cuatro
hojas bond pegadas), otros como cuadernos y otros en forma redonda pero
engrapados. Cada calendario tenia dibujos y textos donde se describia lo de
cada mesy ademas su introduccién construida por cada uno. La mayor parte
de la informacién es sobre el ciclo agricola, sin embargo también incluyeron
elementos sobre rituales. En la introduccion del calendario de Miguel menciona
la palabra “suerte”, que indica el caracter adivinatorio de la cuenta de los dias.

Para conocer esto tuvimos que ir con algunos portadores del
conocimiento de la comunidad que nos compartieron esas
informaciones que conocer sus secretos en ese calendario que
hice yo van a conocer su suerte que tiene cada uno de ustedes en
su forma de vivir y también van a conocer cuando van a cultivary
las personas que estan en la comunidad pueden acercarse con los
abuelitos que fuimos a investigar son los abuelitos, que se pueden
acercar. (Transcripcion de texto tomado del calendario de Miguel)

Los calendarios de cada equipo fueron diferentes; a continuacién, muestro dos
producciones:

269



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

Figura 10. Ejemplo de dos Calendarios realizado por los estudiantes.
Fuente: archivo personal.

Estas producciones, como he mencionado a lo largo del documento, muestran
la construccion dialdgica donde aparecen elementos tanto socio-histéricos
como actuales-individuales. Y en este caso los calendarios lo muestran. En el
siguiente cuadro muestro el contenido de un calendario organizado por mes (a
diferencia de los mostrados anteriormente), en donde la estudiante colocé los
eventos mas importantes de cada mes (figurall).
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Figura 11 . Contenido de calendario elaborado por Bibi, transcripcién
del mes de junio. Fuente: archivo personal.

Junio:

» El mes de junio los mixe le dicen junia

»E( 24 de junio es la mitad del afio y el agente hace un ritual para
celebrarlo, en este mismo dia el fiscal toca la campanay las
personas le pegan a los arboles de las frutas con un palo para que
el préximo afio den mucho.

»En este mes empiezan a madurar las ciruelas, el guajinicuil y los
duraznos

» En el mes de junio empieza a salir los hongos y las personas lo
van a buscar pero al salir los hongos salen las culebras.

Desdequecomencéaanalizaralgunosdelos productos que habianrealizado los
estudiantes durante mi trabajo de campo en la SCl de Tiltepec, los calendarios
realizados llamaron mi atencién. Asi que busqué informacion y evidencias
graficas de calendarios en la region, pues suponia que los estudiantes estaban
representando el conocimiento del tiempo de una manera especifica.

En los documentos de Miller, registrados por Andrade, aparece un documento
con escritura que dice “registro de contabilidad de...”, dentro del cuadernillo
de las cuentas de dias (figura 12), por lo que pareciera una forma circular de
representar el tiempo. Frank Lipp menciona que para los mixes la forma de
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representar el tiempo es por medio de un circulo donde se muestra la division
cronoldgica: los afios, los ciclos anuales y la eternidad. Continta diciendo “el
pasaje anual de tiempo es metaféricamente representando como la salida de
un afio portador de casa, para volar alrededor del camino circular” (Lipp, 1998,
p.54) (traduccion propia).

Otro estudioso de los calendarios prehispanicos fue Alfonso Caso, que también
hizo un conteo de los dias del calendario mixe con base en las investigaciones de
WeitlanerydeMiller (1963). Ensutexto de 1967, Caso estudiod diversos calendarios
y codices para ubicar las formas de representar el tiempo. Ahi muestra el
Calendario Boban (figura 13), publicado en 1538, que es un calendario en “forma
de rueda en el que aparecen mencionados los 18 meses del afio mexicano y
los 5 dias nemotemoi que corresponden a cada uno de los caracteres anuales”
(1967:72). Por el analisis que hace Caso de la escritura alfabética ahi puesta,
encuentra que este calendario representa el afio 1538 y que se hizo en Texcoco;
“eso demuestra que, si el documento es contemporaneo de la noticia que nos
da, es entonces uno de los mas antiguos que poseemos de fuente tezcocana”
(1967:72). Muestro este calendario por su representacion en circulo o rueda
como dice Caso, como otra evidencia de esta forma de larga duracion que los
estudiantes de Tiltepec en 2014 usaron para representar la organizacién del
tiempo en sus propios calendarios. A continuacion, muestro las fotografias del
calendario de Camotlan (Miller, 1956) y del calendario Boban (1538).

Figura 12. Imagen del calendario Camotlan, Mixe (1923).
Fuente: archivo Cecilia Andrade (proporcionado por
Maria del Carmen Castillo)
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Figura 13. Imagen del calendario Boban (1538)
Fuente: Alfonso Caso, 1967

Al igual que en las producciones mostradas anteriormente, los calendarios
producidos por los estudiantes de la maestra Diana muestran que la forma
de trabajar de la SCI abre la posibilidad a que ciertas formas de representar
el conocimiento puedan ser plasmadas y trabajadas por los estudiantes. La
cuenta de los dias y su significado para la vida cotidiana de la comunidad es
fundamental, y aunque en el contenido de los calendarios no esta reflejado
el mismo contenido ritual, el circulo si refleja la forma de representarlo. Es
importante mencionar que no todos los calendarios se hicieron de forma
circular, hubo un estudiante del grupo que lo hizo como si fuera un cuento.

Estos calendarios también expresan el dialogismo de la cultura escolar
comunitaria; muestran, por un lado, producciones escolares en que cada
estudiante imprime a su trabajo sus formas de concepcién de la naturaleza y
de organizar el tiempo, pero por otro hay una continuidad de representacion
del conocimiento. Esto desde otras perspectivas podria entenderse como
tensiones o contradicciones, pero para mieslo que hace realmente comunitaria
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la vida escolar de las secundarias comunitarias. Es decir, la cultura escolar
comunitarianoescuestion de elementos esencializados, sino que es construida
activamente por sus sujetos, la comunidad, su historia y su individualidad.

Lo comunitario-histérico en las producciones cotidianas
escolares

El trabajo por proyectos de aprendizaje, basados en la investigacién de
situaciones y problematicas locales, permite que otras formas de conocer y
de conocimiento entren a la escuela. Las producciones presentadas fueron
hechas en los tres grupos, es decir, con tres maestros diferentes. Una pieza
clave en estas representaciones es tener la flexibilidad de tiempo para que en
la construccién vayan surgiendo diferentes elementos.

Los estudiantes construyen textos graficos de forma colectiva en los que esta
su sello personal y lo que han investigado en el proyecto de aprendizaje, pero
también una forma historica de construirlos. Esto muestra una construccion
dialégica que permite comprender a los propios textos como producciones
sociales y comunitarias, pero a la vez resignificadas por los propios sujetos
(Holland & Lave 2001). Con esta perspectiva dialogica no me refiero al “dialogo
de saberes” o de culturas (dialogo intercultural) sino desde una perspectiva
bajtiniana, a la construccion de significado en textos y discursos que conjugan
en sf mismas significados y voces diferentes.

Al hacer un paralelismo con dos planos para estudiar la cultura escolar que
plantea Rockwell (2010), la escritura grafica (sin palabras) es una forma de
representar un conocimiento que ha perdurado por siglos, al ser apropiada
e incluso transformada, por generaciones sucesivas. Es una practica de larga
duracion que permea en la vida escolar de esta secundaria comunitaria, formas
de conocer distintas a las planteadas por la cultura escrita alfabética, impuesta
en el contexto colonial (Mignolo, 1994).

Pero también hay un plano de co-construccion cotidiana, de los elementos
que los estudiantes en ese contexto especifico escolar estan imprimiendo a
un relato del origen de su comunidad. En el caso de la historia de Kets K6jm, se
trata de unrelato que los abuelos han contado por generacionesy que cada vez
gue lo cuentan es diferente, asi como cada que lo representan los estudiantes
de la SCI de Tiltepec. Jan Vansina (2007) argumenta que la fuerza de tradicion
oral es que es una herramienta poderosa para la comprension de la realidad
humanay, en este sentido, de la realidad de los estudiantes con respecto a la
apropiacion de su historia y de su territorio.
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El valor de la produccion de este tipo de material en la secundaria me quedé
claro cuando pude compararlo con lo producido en la primaria. La diferencia
era marcada, en el primer salén de la primaria que visité Unicamente habia tres
dibujos pegados en las paredes (el grupo tenia mas de 25 estudiantes) y en
el segundo habia material producido por el maestro sobre los alimentos qué
comer, con base en una tabla del libro de texto y alguna otra ldmina.

Ademas, muestra que el sesgo de la relacion univoca entre lengua escrita y
escolarizacién se rompe cuando hay flexibilidad de tiemposy de valorizacion de
otros modos de representar lo que investigan y de expresar lo que aprenden. La
fuerza quetiene estetipo de produccion es aumentar las formas comunicativas
de los jovenes y nifios para representar sus conocimientos.

Estas representaciones de conocimientos se producen ya que existe una
apropiacion por parte de los estudiantes de formas que existen en su contexto.
Ello implica que no soélo reproducen esas formas locales, sino que las re-
contextualizany le dan un sello propio, las transforman.

Es decir, el conocimiento construido no es algo nuevo, pero tampoco es
algo estatico, es el resultado de un proceso dialégico entre elementos
socio-histéricos comunitarios y la accion de sujetos con su historia y formas
propias de mirar el conocimiento. Ademas, en este proceso también se filtran
conocimientos que encuentran en los libros y que las maestras y los mismos
estudiantes aportan.

Desde esta mirada, reafirmo que la cultura y los conocimientos de los pueblos
indigenas no estan congelados en el tiempo, no son “puros”, “dispuestos” a
que alguien los aprehenda y los reproduzca, a que la escuela los sistematice,
porque no son sistemas cerrados con limites determinados (Sewell, 2005); mas
bien estan en constante re-construccion (actualmente como hace siglos). Se
encuentran relacionados con las condiciones historicas, sociales, comunitarias
y econoémicas en las que estan inmersosy por la accion de los individuos. Este
analisis muestra entonces que dicotomias como cultura indigena-cultura
occidental y conocimiento indigena-conocimiento disciplinar, estrechan la
mirada para comprender procesos complejos escolares comunitarios.
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Oaxacavla
diversidad
lingiiistica

Yasnaya Elena Aguilar Gil

a autora comparte un conjunto de reflexiones sobre la diversidad lingdifs-

tica en el mundo, en México y en Oaxaca; territorio este ultimo en el que

se encuentran seis familias linguisticas. Asimismo, sefiala los desplaza-

mientos y las amenazas que han provocado la disminucion de la cantidad
de hablantes de lenquas de origen mesoamericano; expone el papel central de la
escuela en dicha mengua y reconoce el potencial de la ensefianza para dinamizar
las lenguas indigenas.

281



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

En el mundo actual se hablan aproximadamente 6,000 lenguas, en los calculos
mas conservadores. La mayor parte de esta diversidad de lenguas se halla
en las regiones cercanas al tropico y coincide con las regiones del mundo en
donde se puede encontrar mayor diversidad biologica, si bien no podemos
suponer que ésta sea una relacion causal, es un dato interesante.

Dentro de la diversidad de las lenguas del mundo, México ocupa un lugar
importante. Segun el Catalogo de las Lenguas Indigenas Nacionales del Instituto
Nacional de Lenguas Indigenas (INALI), ademas del espafiol, en el pais se hablan
364 variantes de 68 agrupaciones lingliisticas que a su vez pertenecen a once
familias linglisticas muy distintas entre si. Ademas, dentro de esta diversidad,
habria que considerarotrascomunidades de hablantes de lenguasrelacionadas
con el espafiol: el véneto, lengua hablada en Chipilo, Puebla; el plautdietsch,
lengua hablada por la comunidad menonita, sobre todo en el norte del pais, y
el romani, la lengua de la comunidad gitana. Podemos decir entonces que en
el pais se hablan lenguas que pertenecen a doce familias linglisticas distintas,
de manera que se trata de uno de los paises con mayor riqueza linglistica del
mundo. Estas familias de lenguas, dispuestas por su ubicacion geografica de
norte a sur dentro del territorio mexicano son:

I. Algica. (A esta familia pertenece el kikap()

Il. Yutonahua. (A esta familia pertenecen lenguas como el cora, el
nahuatl, el raramuri o el guarijio)

lll. Cochimi yumana. (Lenguas como el paipai, el kiliwa, el kumiaiy
el cucapa forman parte de esta familia)

IV. Seri (Esta lengua forma por si misma una familia, no esta
relacionada con ninguna otra lengua conocida)

V. Otomangue. (A esta familia pertenecen la mayor parte de las
lenguas oaxaquefias como el zapoteco, el mixteco o el chatino)

VI. Mayense. (Lenguas como el maya, tojolabal, chuj, tseltal, mam,
entre otras, pertenecen a esta familia)

VIl. Totonaco-tepehua. (El totonacoy el tepehua forman parte
de esta familia)
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VIIl. Purépecha. (Esta lengua forma por si misma una familia, no
esta relacionada con ninguna otra lengua conocida)

IX. Mixe-zoque. (A esta familia pertenecen lenguas como el oluteco,
el zoquey el mixe, entre otras)

X. Huave. (Esta lengua forma por si misma una familia, no esta
relacionada con ninguna otra lengua conocida)

XI. Chontal de Oaxaca. (Esta lengua forma por si misma una familia,
no esta relacionada con ninguna otra lengua conocida)

XIl. Indoeuropea. (A esta familia pertenecen muchas de las lenguas
europeas y en este pais hay importantes comunidades de hablante
de véneto, romani, plautdietsch y por supuesto, espafiol)

La diversidad linguistica en Oaxaca

El estado de Oaxaca es una de las regiones del mundo con mayor diversidad
linglistica, en un territorio considerablemente mas pequefio que el que
ocupa el continente europeo, se concentra el doble de familias lingiisticas.
Mientras que en Europa se hablan lenguas que pertenecen a tres familias
principalmente, en Oaxaca se hablan 15 lenguas indigenas que pertenecen
a cinco familias de origenes muy distintos, ademas de lenguas de la familia
indoeuropea como el espafiol y el romani (lengua de la poblacion gitana que
se habla en Oaxaca desde hace mas de cien afos). Recientes migraciones han
provocado una presencia cada vez mayor en Oaxaca de hablantes de tsotsil,
lengua de la familia mayense hablada, sobre todo, en Chiapas. Muchas de
las lenguas indigenas que se hablan en el Estado de Oaxaca presentan una
gran variacion interna que forma parte también de su riqueza linglistica. Los
especialistas han destacado que la diferencia entre las principales variantes de
lo que se conoce como zapoteco es equiparable a las diferencias que existen
entre las lenguas romances, es decir, equiparable a la diferencia que hay entre
lenguas como portugués, italiano y espafiol. Por esta razén, muchas de las 15
lenguas indigenas de Oaxaca son, en realidad, agrupaciones linglisticas que
contribuyen a la asombrosa riqueza linglistica del estado.

Las lenguas de Oaxaca se presentan a continuacion agrupadas por familias
linglisticas, las lenguas que pertenecen a una misma familia se encuentran
emparentadas entre si:

I.Familia otomangue: zapoteco, chatino, amuzgo, chinanteco,
mixteco, triqui, cuicateco, ixcateco, mazateco y chocholteco.
Il.Familia yutonahua: ndhuatl de Oaxaca.

lll.Familia mixe-zoque: mixe y zoque de los Chimalapas.

IV.Huave: Esta lengua constituye una familia por si misma ya que no
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se conocen otras lenguas emparentadas con ella.

V.Chontal de Oaxaca: Al igual que en el caso anterior, esta lengua
forma una familia por si misma ya que no se conocen otras lenguas
relacionadas.

VI.Familia indoeuropea: espafiol y romani

Cada una de estas lenguas recibe nombres distintos en las propias lenguas
también conocidas como autodenominaciones y éstas van cambiando segln
la variante de la lengua. En la siguiente imagen se presenta informacién sobre
las agrupaciones linglisticas mas habladas en el Estado de Oaxaca y las que
se encuentran en mayor riesgo de desaparicion.

Las seis agrupaciones lingliisticas con mayor
niimero de hablantes en el Estado de Oaxaca

yias que estdn en mayor riesgo de desaparecer

Lenguas Chinantecas - 108,000

S lurabeca 111
51N sekean i

hablantas de nahuatl,
arnuzge, renanl, Ingles
tsatsil, cxista una Tavor
pobyaiser hablarie de
ealas lerguas nlos
estacks vecinos

LeAguas anxaqueias
cwintas an o tigla ¥
- Pochuleen

- Sullie
~Teuisistecs

FRALAT RGPS, B4

Elaboro: Julio César Gallardo/COLMIX

Como lo muestra el esquema, las lenguas mas habladas en el Estado de
Oaxaca son el espafiol, las lenguas zapotecas, las lenguas mixtecas, las
lenguas mazatecas, las lenguas mixes y las lenguas chinantecas. Las lenguas
en mayor riesgo de desaparicion son el ixcateco, el chocholteco, el zoque de
los Chimalapasy el chontal de Oaxaca. Esimportante aclarar que el nimero de
hablantes que reporta el INEGI para lenguas como el chocholteco y el ixcateco

284



Oaxacay la diversidad linguistica

lamentablemente no corresponde con la realidad. En el caso del ixcateco, los
especialistas reportan menos de una decena de hablantes lo que la convierte
en la lengua en mayor riesgo de desaparicion del estado.

La diversidad linguistica amenazada

La muerte de las lenguas es un fenédmeno que ha existido a lo largo de la historia
de la humanidad, sin embargo, en la actualidad, la velocidad de la muerte de
las lenguas es alarmante. Segln el Catalogo de Lenguas Amenazadas de la
Universidad de Hawaii, aproximadamente cada tres meses se extingue una
lenguay seglin predicciones de la UNESCO, de seguir las tendencias actuales, en
los proximos cien afios desaparecera mas de la mitad de las lenguas del mundo.

La diversidad de las lenguas de Oaxaca no escapa a esta realidad. Aunque los
municipios no forman siempre unidades linglisticas homogéneas dado que
dentro de cada uno se pueden hablar lenguas distintas, un acercamiento a
las lenguas con mayor numero de hablantes por municipio nos puede dar una
idea de la acelerada pérdida linglistica en el estado, como lo muestra el mapa
a continuacion:

i e LENGUAMAS
~ noave @@ nAHuaTL @ MAzaTECO o HABLADA POR
: MUNICIPIO

Estimacién con base en el Censo
del INEGI, 2010

EN TERRITORIO OAXAQUERID TAMB
SE HABLAN LAS LENGUAS: ZOQUE, mmmqammo,mm CHOCHOLTECO, IXCATECO, TSOTSIL, INGLES Y ROMAN.

Elaboro: Julio César Gallardo/COLMIX
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Huajuapan, Silacayoapan, Teposcolula,
Mixteco Nochixtlan, Etla, Zaachila, Juxtlahuaca,
Tlaxiaco, Putla, Jamiltepec

Ixtlan, Villa Alta, Centro, Tlacolula, Ocotlan,
Zapoteco Zimatlan, Sola de Vega, Ejutla, Miahuatlan,
Pochutla, Yautepec, Tehuantepec, Juchitan.

Mazateco Teotitlan, Tuxtepec
Chatino Juquila
Mixe Mixe
Chinanteco Choapam
Cuicateco Cuicatlan
Chocholteco Coixtlahuaca

Causas del desplazamiento lingtistico

La principal causa de la pérdida de las lenguas es la discriminacion y la existencia
de estados nacionales que, aunque son multilinglies, han aplicado politicas
para fortalecer el uso de una sola lengua. Como se puede observar en varios
casos en el mundo, los gobiernos han implementado diferentes politicas
lingliisticas enfocadas a utilizar una sola lengua como lengua nacional y tratar
de borrar la diversidad linglistica interna. Esto ha tenido como consecuencia
la discriminacion sistematica de lenguas que no son elegidas por los estados
nacionales y la violacién de los derechos linglisticos de sus hablantes en
distintos campos: administracién publica, sistema educativo, sistema de salud e
imparticion de justicia, entre otros.

Las lenguas son sus hablantes y cualquier atentado u omision contra el
derecho fundamental de hablar una lengua impacta a corto o largo plazo
en la existencia de ese sistema linglistico. Es asf que la preservacion de la
diversidad linguistica del mundo esta estrechamente relacionada con la
defensa de los derechos humanos. La preservacion de las lenguas tiene
sentido como una consecuencia de que los derechos de sus hablantes estan
siendo respetados.
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Hace casi 200 afios, cuando se establecid este pais como un Estado
independiente, mas de la mitad de la poblacion hablaba alguna de las
distintas lenguas indigenas existentes antes de la llegada de los espafioles.
Aproximadamente el 65% de los habitantes de lo que, a partir de la
Independencia, se convertiria en un pafs llamado México, hablaba una lengua
indigena; tras 300 afios del colonialismo ejercido por la Corona espafiola, éste
era el saldo linglistico. En cambio, casi 200 afios después, solo el 6.5% de la
poblacién mexicana habla alguna lengua indigena: entre el porcentaje (65%)
que existia después de los 300 afios que durd la Colonia y el 6.5% que trajeron
consigo estos 200 afios de México independiente media una historia que se
necesita contar, analizary poner en perspectiva.

La disminucién de los hablantes de lenguas indigenas es consecuencia, sobre
todo,deunadelaspoliticaslingliisticasmasexitosasdel pais: la castellanizacion.
Esta tarea, emprendida con mayor ahinco en las primeras décadas del siglo XX,
implicaba una serie de acciones directas contra el uso de las lenguas indigenas.
Desde las escuelas, como centros de difusion, se orquestaron campafias de
desprestigio y discriminacion, se aplicaron castigos fisicos y psicolégicos a los
hablantes de lenguas distintas al espafiol y se dieron instrucciones precisas a
los profesores rurales para extinguir lenguas a las que se culpaba del atraso
y la pobreza de sus hablantes. La galeria de los castigos infligidos por hablar
lenguas indigenas es indignante y, contra toda expectativa, ain hoy en dia
siguen vigentes en muchos espacios.

A inicios del siglo XXI, en 2003, se promulgd la Ley General de Derechos
Linguisticos de los Pueblos Indigenas de México. En su articulo cuarto se
reconoce que todas las lenguas indigenas del pals tienen exactamente el
mismo estatus legal que el espafiol: son consideradas lenguas nacionales. Este
reconocimiento legal es, sinlugar a dudas, muyimportante, tomando en cuenta
que en México no existe un reconocimiento legal del espafiol como lengua
oficial, ya que ninguna lengua es oficial, pero todas son lenguas nacionales.

Sin embargo, para hacer cumplir esta ley es necesario emprender una serie de
acciones que hagan efectivos los derechos lingliisticos de los pueblos indigenas.
El sistema escolar puede ser de nuevo el eje de un cambio en la vitalidad de las
lenguas del pais y del estado de Oaxaca haciendo efectiva una educacion en
la lengua materna de la poblacién infantil indigena y proyectando espacios y
proyectos para la ensefianza de lenguas indigenas como segundas lenguas.
Es posible que, desde la escuela como epicentro, las comunidades que estan
perdiendo sus lenguas puedan recuperarlas y cesar a la par la historia de racismo
ydiscriminacion que amenaza a los hablantes de las lenguas indigenas de Oaxaca.
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Universidad Indigena Intercultural Ayuuk!

[ siguiente texto también fue retomado del libro, ya citado, Hacia donde
vamos. Un diagnostico de la region mixe. £n “Los procesos identitarios, ét-
nicos, linguisticos y culturales” se incluye informacidn sobre simbolos iden-
titarios, lengua, alfabetizacion y manifestaciones artisticas.

! Centrode Estudios Ayuuk, Hacia donde vamos. Un diagnéstico de la region mixe, Oaxaca, Universidad
Indigena Intercultural Ayuuk, 2006:51-66.
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Introduccion

Cada colectivo humano cuenta con un conjunto de simbolos especificos que
va forjando a través de un largo y complejo proceso histéricoy en torno a los
cuales va construyendo una identidad que lo distingue y lo hace diferente
de otros colectivos como comunidades y pueblos. Ahora, cada pueblo
tiene una cosmovisién propia, una manera muy particular de ver, concebir e
interpretar el mundo: en otros términos, cuenta con una cultura, misma que
esta compuesta, a su vez, por diversos elementos o componentes, uno de los
cuales es la lengua, que cobra singular importancia por ser el medio a través
del cual se expresa la cultura.

Desde esta perspectiva se habla de una identidad étnica, lingtistica y cultural,
es decir, la identidad de un colectivo de personas con un pueblo, una lengua
y una cultura determinadas. Enseguida, describimos algunos de los simbolos
mas importantes que han dado identidad al pueblo ayuuk, asi como también
algunas de las acciones que se han emprendido y que han tenido como
proposito central favorecer el desarrollo y el fortalecimiento de la lengua y la
cultura de este pueblo.

Simbolos identitarios

Se consideran como principales simbolos de identidad de los ayuuk a los
siguientes: el cerro sagrado Cempoaltepell o I'px Yuukm, la pareja fundadora
Kontoy-Tajééw, y recientemente el Himno Ayuuk y la Bandera Ayuuk o Ayuuk
kdjpn awénax.

Su uso, apropiacion y difusion en la regién

De acuerdo con la informacion obtenida en la aplicacion del cuestionario

en el marco de la vigésima Semana de Vida y Lengua Mixes realizada en la
comunidad de Guichicovi, elaborado exclusivamente para la licitacion de los
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datos sobre las necesidades de formacion prioritarias en el pueblo ayuuk, se
puede determinar lo siguiente:

La gran mayoria de los habitantes de las zonas alta y media de la region ayuuk
conoce I'px Yuukm y la reconoce como el centro ceremonial mas grande e
importante del pueblo mixe, reproduciendo en él la espiritualidad propia de la
cultura. La gran mayoria de los habitantes de las comunidades de la zona baja
manifiesta no saber de este centro ceremonial sagrado, por lo que no han hecho
practica alguna de la espiritualidad ayuuk en él o pensada y dirigida hacia él.

El simbolo Kontoy-Tajééw, es mas conocido en las comunidades de las zonas
alta y media, en tanto que los de las comunidades de la zona baja solo hacen
referencia a Kontoy pero nunca citan a Tajééw; ademas, de Kontoy solo dicen
que “fue un Rey, que nacié de un huevo y que luché en contra de los aztecas,
mixtecos y espafioles, para defender a los mixes de ellos”, sin conocer mas
acerca de este personaje quien es un Dios, ignorando, asimismo, la existencia
de otros dioses que se ubican tanto en la jerarquia superior como en la jerarquia
inferior a Kontoy y Tajééw.

Respecto a I'px Yuukm, Kontoy y Tajééw, los mixes de la zona alta y media los
conocen por naturaleza, es decir, estos simbolos no requieren difundirse
entre sus habitantes pues existen en su cotidianeidad y son parte unos de los
otros. En las comunidades de la zona baja, como ya quedd dicho mas arriba,
los conocen poco por lo que se considera que es en esta zona de la region en
donde serequiere una campania de difusion de los mismos para que la gente de
estos lugares se los apropie y se identifique con ellos.?

Acerca del himno y la bandera mixes, estos simbolos han sido muy poco
difundidos en las comunidades de la region por lo que muy poca gente los
conoce. De hecho, Servicios del Pueblo Mixe A. C. es la Unica organizacion
que se ha encargado de promoverlos a través de los seminarios denominados
“Semana de vida y lengua mixes” (Sevilem) que son espacios de analisis y
reflexion de diversos elementos de la cultura ayuuk, donde también se hacen
criticas y propuestas alternativas de desarrollo del pueblo mixe. Sin embargo,
no essino hasta fines de la década de los noventa cuando se empieza a mostrar
y a reflexionar sobre estos simbolos identitarios en las comunidades sede de
las Sevilems. Una comunidad que ha implementado su uso es Tlahuitoltepec
y dentro de las instituciones educativas, el Centro de Capacitacion Musical y

2 Noestademésaclararquelascomunidadesdelaszonasaltay mediasonlas que estdn mas proximas
al’px Yuukm, en tanto que las comunidades de la zona baja, sobre todo Guichicoviy Mazatlan, son
las que se encuentran mas alejadas de este centro ceremonial.
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Desarrollo de la Cultura Mixe (CECAM), ubicado en Tlahuitoltepec, en la zona
alta, el Bachillerato Integral Comunitario (BIC) de Alotepec, en la zona media,
el BIC de Jaltepec de Candayoc, en la zona baja, y la Escuela Normal Bilingle
e Intercultural de Oaxaca (ENBIO), en la region zapoteca del valle de Oaxaca.

Su reconocimiento desde el exterior

Desde el exterior, tanto el I'ox Yuukm como Kontoy-Tajééw vy la bandera e
himno mixes se les conoce muy poco. A I'px Yuukm se le conoce como mero
accidente geografico, a Kontoy-Tajééw como héroes miticos de cuya existencia
y hechos se duday a la bandera e himno se les considera meros recursos para
el quehacer politico cuya tendencia es llevar al pueblo ayuuk a separarse del
estado-nacion.

Lengua ayuuk

El ayuuk (0 mixe) es la lengua o idioma de los miembros que componemos el
pueblo o la nacion ayuuk.

La lengua ayuuk o mixe pertenece a la familia linglistica mixe-zoque, misma
que, ademas de ésta, alberga en su seno a las lenguas zoque y popoluca. De
acuerdo con Foster,® la familia linglistica mixe-zoque se divide en dos grandes
ramas: una mixe y otra zoque, y que el nombre cominmente conocido como
popoluca no es sino un nombre con el cual se esignan a cuatro lenguas
mutuamente ininteligibles habladas al sur del estado de Veracruz, de las cuales,
dos (el popoluca de Oluta y el de Sayula) pertenecen a la rama mixe, mientras
que las otras dos (el popoluca de la Sierra y el de Texistepec) a la rama zoque.

Variantes dialectales
Se han determinado cinco variantes de la lengua mixe:

I. Mixe de Totontepec (Totontepec, Méctum, Santa Maria Huitepec, Santa Maria
Ocotepec, Amatepec, Metepec, Tiltepec).

Il. Mixe de Mixistlan (Mixistlan, Yacochi, Chichicaxtepec).

lll. Mixe alto del sur, medio y bajo del norte (Tlahuitoltepec, Tamazulapam,

* Foster, George, “The geographical, linguistic, and cultural position of the Popoluca of Veracruz”, en:
American Anthropologist, 1943.
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Ayutla, Tepantlali, Tepuxtepec, Zacatepec, Cacalotepec, Ocotepec, Atitlan,
Alotepec, Quetzaltepec [todos estos municipios con todas sus agencias] vy
Juquilay Cotzocdn con sus agencias de habla mixe).

IV. Mixe medio - bajo del sureste (Camotlan, Ixcuintepec, Coatlan, San José El
Paraiso).

V. Mixe bajo.

Del este (Guichicovi, Mogorié, El Chocolate, Ocotal, Zacatal, Pachifié, Encinal,
Colorado, Huiccisil, San Juan Viejo, Piedra Blanca, Boca del Monte).
Del oeste (Mazatlan, Tutla, Tierra Negra, Monte Aguila, Acatlan, Malacatepec).

Alfabetizacion

Los primeros escritos en lengua ayuuk se remontan a los afios 1700 y 1800,
con la llegada de los frailes dominicos y su tarea de evangelizacién, ante los
fracasos de diversos intentos de los soldados espafioles para someter a la raza
ayuuk bajo el sojuzgamiento de la corona espafiola, a través de la espada. Dos
de las obras que destacan de esta época son: “Confesionario en lengua mixe” y
“Arte de la lengua mixe”, ambas escritas por Fray Agustin de Quintana.

Posteriormente, vendrian las acciones implementadas por el estado
mexicano a través de sus instancias encargadas del proceso educativo, en
este caso, el medio indigena. Entre estas instituciones se puede mencionar
a la Direccion de Asuntos Indigenas (DAI), la Secretaria de Educacion Publica
(SEP), la Direccion General de Educacion Indigena (DGEI), el Instituto Nacional
para la Educacion de los Adultos (INEA), el Consejo Nacional para el Fomento
Educativo (CONAFE), la Direccion General de Culturas Populares (DGCP) y el
Instituto Nacional Indigenista (INI).

Este periodo se caracterizd inicialmente por la prohibicion de las lenguas
indigenas en las aulas pues eran los tiempos de las politicas de asimilacion
e integracion de lo diferente a la sociedad nacional, una politica linglicida y
etnocida pretendidamente homogeneizadora, que buscaba la conformacion
de una sola nacion donde se debia hablar una sola lengua y practicar una sola
cultura: las “nacionales”.

Ante el fracaso de estas politicas gubernamentales, se pensd entonces en

retomar las lenguas indigenas, las lenguas maternas de los escolares, en los
primeros afios de escolaridad pero tan sélo en cuanto se aseguraba un dominio
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incipiente de la lengua castellana por parte de los educandos para después
desecharlay continuar su educacién Unicamente en castellano, es decir, el uso
que se le daba a la lengua indigena en esta practica era el de lengua puente
pues solamente se le usaba para transitar de una lengua a otra. Eran los
tiempos de la castellanizacion cuya meta era fomentar el uso y la ensefianza
del castellano a costa de sacrificar a las lenguas indigenas.

Con el periodo cardenista llegd a México el Instituto Linglistico de Verano
(ILV), instituto protestante de procedencia norteamericana que introdujo a
las comunidades indigenas a especialistas en el estudio de las lenguas con
el propésito de hacer estudios linglisticos de caracter cientifico y producir
materiales didacticos para apoyar el proceso educativo a traves de las lenguas
maternas de los escolares de las poblaciones indigenas.

Con su formacién de linglistas y los trabajos de investigacion de alguna de
las lenguas indigenas de México pero, sobre todo, por su larga estancia en
las comunidades indigenas, estos norteamericanos aprendieron las lenguas
de los lugares donde vivieron, lo cual no sélo les permitié producir una gran
cantidad de materiales con estudios de gramatica mixe y la elaboracion de
cartillas de alfabetizacion, recopilacion de la tradicion oral y vocabularios sino,
incluso, traducir la Biblia en su versién judeocristiana para predicar la religion
protestante con lo cual influyeron fuertemente en el aspecto ideoldgico
provocando serias fracturas en la unidad comunitaria y la practica de la
comunalidad, atentando asi contra el sistema de vida comunal de nuestras
comunidades y pueblos indigenas, siendo expulsados oficialmente del pais a
principios de los ochenta.

ElILV tuvo como proposito central hacer proselitismo religioso y ganar adeptos
en las comunidades indigenas imponiendo una practica de vida individualista
rompiendo con ello las normas comunitarias, lo cual ha acarreado problemas de
armonia comunitaria hasta hoy dia.

Posterior a esta etapa vendria un intento un poco mas serio de tomar en cuenta
las lenguas y las culturas indigenas en el proceso educativo. Es la década de los
ochenta, son los tiempos de la educacion bilingle, bicultural posteriormente y
después intercultural. El centro de la atencion de este modelo educativo es el
reconocimiento y el respeto de la diversidad étnica, linglistica y cultural, con
lo cual se pretende responder al contexto social, linglistico y cultural de los
educandos, procurando establecer con ello una relacion respetuosa y digna en
términos de igualdad entre miembros de lenguas y culturas distintas y el resto
de la sociedad nacional.

294



Los procesos identitarios, étnicos, linguisticos y culturales

En este periodo se pretende llevar las lenguas indigenas a las aulas escolares
e impulsar un proceso de alfabetizacion en estas lenguas. En los trabajos de
planeacién educativa se considera entonces el uso y la ensefianza tanto de
la lengua materna como de una segunda lengua de los escolares. Ademas, se
considera iniciar la instruccién escolar partiendo de la lengua materna (que en
ese entonces era de manera casi generalizada en las lenguas indigenas) e ir
incorporando de manera gradual la segunda lengua.

También se planted considerar los elementos de la cultura de origen de los
escolares, nombrados contenidos étnicos, en el mapa curricular, los cuales
habia que convertir en contenidos escolares, buscando su articulacion y su
vinculacién con los contenidos nacionales y universales.

A dos décadas de implementacion de esta nueva politica educativa, no se han
visto resultados satisfactorios pues se sigue reproduciendo en gran parte la
modalidad educativa monolinglie en lengua castellana y las culturas originarias
siguen brillando por su ausencia en las aulas escolares; en sintesis, no hay una
planeacion educativa seria que se proponga dar un trato adecuado a las lenguas
y culturas originarias en el proceso de ensefianza-aprendizaje de los escolares,
ni en el nivel basico ni en los demas niveles de escolaridad.

Ante la ausencia de resultados satisfactorios en el proceso educativo de
nuestros escolares, a principios de la década de los ochenta, los intelectuales
y las organizaciones ayuuk se dan a la tarea de hacer observaciones criticas al
sistema educativo nacional y a formular propuestas de educacion alternativas
con las que se busca mejorar la calidad de la educacion, procurando hacer de la
educacion misma una herramienta parala formacion comunal, complementaria
eintegral, partiendodela propialenguay cultura,buscando conello el desarrollo
y fortalecimiento al mismo tiempo que se pretende afianzar la identidad étnica,
linglisticay cultural de los educandos en todos los niveles escolares (educacion
inicial, basica, media superior y superior). Para ello, se inicid¢ haciendo una
revision exhaustiva y critica de las méas de veinte diferentes propuestas de
alfabeto de la lengua ayuuk que hasta entonces existian, concluyendo en una
sola con sustento técnico-cientifico basado en la ciencia lingtistica.

Posteriormente, se crearon varios espacios de analisis y reflexién acerca de
las condiciones y las situaciones que atravesaban la lengua y la cultura ayuuk
y sus portadores, entre los cuales podemos contar fundamentalmente cursos,
talleres, seminarios y diplomados.

295



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

Durante mas de una década se siguieron generando discusiones en torno a la
conformacion del alfabeto, luego vendrian los trabajos descriptivos a nivel de la
morfologia y la sintaxis, y en los Ultimos seis afios se ha trabajado mas en torno
al disefio e implementacion de métodos, metodologias, técnicas, estrategias
y elaboracién de materiales didacticos para apoyar el uso y la ensefianza de
la lengua y la cultura ayuuk en el proceso educativo en varias de las escuelas
primarias bilinglies e interculturales, en algunas escuelas secundarias y en los
bachilleratos integrales comunitarios que funcionan en el pueblo ayuuk, asi
como también en la Escuela Normal Bilinglie e Intercultural de Oaxaca.

Actualmente, se sigue trabajando por el desarrollo y fortalecimiento de la
lengua y la cultura ayuuk, buscando, con ello, su preservacion; sin embargo,
debemos admitir que aun falta mucho por hacer. Cierto es que, a poco mas de
dos décadas que los mismos hablantes iniciamos este proceso, muchos nifios,
jovenes y maestros han aprendido a leer y escribir en su propia lengua y han
reflexionado suficientemente acerca de su propia cultura, pero también es
cierto que aun seguimos lejos de alcanzar la calidad educativa deseada, por lo
gue tenemos que hacer nuevos planteamientos y reorientar nuestras practicas
para seguir trabajando en este sentido.

Una de las grandes esperanzas para ver realizados nuestros propdésitos es
favorecida por el hecho de que actualmente varios de los nifios y jovenes que
participaron de estos procesos culturales y linglisticos se estan formando
profesionalmente en diversas universidades del pais y se espera que pronto
retornarédn para seguir alimentando este proceso.

Acciones de desarrollo y fortalecimiento

Las acciones que se han implementado para el desarrollo y fortalecimiento
de la lenguay la cultura ayuuk han sido fundamentalmente la organizacion de
talleres, seminarios, foros y la imparticién de cursos y diplomados a lo largo de
dos décadas durante las cuales se han generado discusiones y se han logrado
acuerdos con base en los cuales se han formulado diversas propuestas, y las
instituciones que de alguna manera han intervenido en ella son las siguientes:

Delasorganizacionesindigenas, podemos mencionarcomo lasmasimportantes
a Servicios del Pueblo Mixe; el Centro de Investigacion Ayuuk Jukyajtén Jinma'any
(ambas con cobertura regional); el Centro Cultural Mixe, de San Juan Guichicovi
(en la mixe baja), y el Instituto Comunitario “Konk Oy”, de Totontepec (en la mixe
alta). De las instancias religiosas, a los sacerdotes salesianos de la Prelatura
Mixepolitana con sede en Ayutla, Mixe.
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De las instituciones gubernamentales, la SEP a través de la Direccion General de
Educacion Indigena (DGEI), a nivel federal, y el IEEPO por medio de la Direccion
de Educacion Indigena (DEI), a nivel estatal, en los niveles de preescolar y
primaria; la DEI del IEEPO en el nivel de secundarias en su modalidad bilingle;
el Colegio Superior para la Educacion Integral e Intercultural de Oaxaca
(CSEIO) con el apoyo del IEEPO y la SEP a través de su Coordinacion General
de Educacion Intercultural Bilinglie (CGEIB) en el nivel medio superior, en su
modalidad integral comunitaria; y el IEEPO y la SEP en el nivel de licenciatura a
través de la Universidad Pedagogica Nacional (UPN) y la Escuela Normal Bilinglie
e Intercultural de Oaxaca, que forman a Licenciados en Educacion Indigena, la
primera,y a Licenciados en Educacion Primaria BilingUe e Intercultural, la ultima.

Manifestaciones artisticas ayuuk
La alfareria

En la produccion de ollas de barro como utensilios domésticos, vasijas de cocina
u ornato, son tres las comunidades que sobresalen, ubicadas en la zona alta:
Santa Maria Mixistlan, Santa Maria Tlahuitoltepecy Espiritu Santo Tamazulapam.

Existe gran potencial en este tipo de recursos por el tipo de suelo que en lengua
mixe se denomina na'ak nddijx (tierra de arcilla). El uso de la misma resulta mas
dificil debido a los cambios en la concepcion de la tenencia de la tierra comunal
a privada, obstaculizando el acceso a la materia prima; por ejemplo, para un
alfarero obtener arcilla se ha vuelto costoso. Estos productos se comercializan
entre la poblacion mixe o zapoteca por ejemplo los artesanos del municipio de
Mixistlan quienes venden sus ollas en las comunidades de Yalalag, San Pedro
Cajones, San Mateo entre otras.

El impacto de los productos industriales en los hogares ha sido tal que esta
desplazando los productos tradicionales. En la década de los setenta, era
innegable el uso generalizado del peltre, aluminio, ollas metalicas o las vasijas
de plasticos que han desplazado vertiginosamente las manufacturas de barro.
En las zonas media y baja mixe, con variados microclimas, el uso de las plantas
enddgenas, como el jicapextle, del cual se obtienen utensilios de cocina, ya no
es.comun.

Vestido

Cuentan los ancianos que sus abuelos y padres manufacturaban sus
vestidos de algodén, practica que se ha perdido en la actualidad por la suma
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de factores ideologicos, carencia y encarecimiento de los recursos con que
se elaboraban.

“Ahora los vestidos son de plastico”, como dice Don Amando de Mixistlan?,
refiriéndose a las ropas de fabrica que se adquieren en las tiendas “al gusto”. El
vestido representa un rasgo de identidad comunitaria, siendo las mujeres las
portadoras principales del mismo. La indumentaria local varia en estilo y color,
asi podemos identificar el municipio del cual son originarias, por ejemplo: en
Cotzocon, se producen en telar de cintura vestidos tradicionales cuyos motivos
(personas, animales y grecas) forman parte de la cotidianeidad de la cultura
ayuuk; en Tamazulapam, prevalece la tradicion en la hechura de los vestidos
azulados y rebozos con franjas de colores; los gabanes de Tlahuitoltepec y el
vestido de las mujeres con imagenes relativas a la naturaleza. Si bien, el uso de
la indumentaria tradicional en Yacochi, Mixistlan, Chichicaxtepec, prevalece en
la historia oral resaltando la importancia que tuvo y lo lamentable que es verla
desplazada, quedaal margen dela cotidianeidad aun cuando ocasionalmente se
usa como vestuario en los actos escolares, eventos gubernamentales y privados
fuera de la region. La vestimenta tradicional adquiere un sentido “folklérico” al
exteriorde la region, donde se considera un producto mas a comercializar en las
tiendas de artesania e instituciones culturales o en paginas web.

EnelcasodeSantaMariaMixistlan,hastahaceveinteafiosatrasaproximadamente,
era tipico que las mujeres vistieran sus atuendos tradicionales, color azulado,
pero a la fecha esta practica es marginal, ocasional y de elevado costo, por el
tipo de tela, accesorios y mano de obra.

En la comunidad de Alotepec, las familias poco a poco estan en proceso de
revaloracion integrando en los bordados de sus blusas motivos florales y lineas en
zig-zag de color rojo o negro.

En Tlahuitoltepec, ademas de los vestidos que consisten en una falda ondeada
con franjas de cintas en combinaciones diferentes, amarillas, rojas, negras,
azules; hay elaboracion de jorongos (gabanes) de lana de borrego que se
producen con el instrumento “telar de cintura”, aunque actualmente también
se elaboran a base de hilo industrial.

Tamazulapam se caracteriza ademas por los vestidos de las mujeres, que
consisten en una falda ancha de color azul obscura, blusa blanca con franjas y
aligual con el telar de cintura producen un rebozo con franjas azules y rojas, su

* Trabajo de campo, diagnostico comunitario del CEA, febrero 2006
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uso es muy comun entre las mujeres adultas y familias jovenes como se observa
en las fiestas comunitarias.

Los vestidos locales corren el riesgo de ser desplazados debido a la influencia
del estilo de vestirimperante en el mercado. En este sentido, no es comun que
las jovencitas vistan de esta manera, excepto en la escuela primaria “XAAM” de
la Parroquia Salesiana, ubicada en la cabecera municipal de Tlahuitoltepec,
donde usan como uniforme para actividades civicas las faldas y blusas
tradicionales entre las nifias y maestras, camisa y pantalén de manta entre los
nifos y maestros, ambos con huaraches. Durante algin tiempo, las autoridades
de Tlahuitoltepec implementaron el uso de las faldas y blusas locales en
los eventos civicos que se celebran el 15 de septiembre para las nifias que
representan “La Ameérica”.

El uso de los vestidos en las mujeres mixes, juega una funcion estética y forma
parte de los rituales en las fiestas comunitarias. En las calendas, esto es, en la
inauguracion de las fiestas al momento de dar la bienvenida a las bandas de
musica, vemos como las mujeres lucen sus vestidos, en los actos religiosos
como las misas dominicales asi como en los actos civicos en que se realizan los
cambios de autoridades municipalesy agrarias.

Musica

Tanto en el pasado como en la actualidad, uno de los elementos que sobresalen
en las actividades culturales comunitarias, es la organizacion de alguna
festividad. A pesar de que no se sabe como fue la musica antigua de los ayuuk,
ni el tipo de instrumentos que se usaban, salvo las flautas de carrizo y el tambor
que tocan algunos viejitos en los novenarios antes de cada fiesta patronal, es
comun escuchar en las festividades, a bandas filarmonicas integradas por
aproximadamente 20 o 40 personas que utilizan instrumentos musicales
de metal. Las mujeres, gradualmente se han ido integrado en este tipo de
agrupaciones con el reconocimiento pleno de la comunidad como servidoras
comunitarias en el &mbito artistico. Las bandas tienen su propia institucion,
se conoce popularmente como “escoleta”, administrada por un “Comité de la
banda”, en donde los jévenes seinician en solfeo e interpretacién musical bajo la
direccion de un maestro con experienciay prestigio de la generacion de musicos
que antecede a la nueva generacion; por lo regular éstos son remunerados
simbolicamente, lo cual ha sido uno de los motivos de queja y desercion.

Ante la dinamica migratoria, muchos musicos han optado por emplearse en
diversas regiones del estado o incluso fuera de él, donde contintian con lo que
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saben hacer integrandose en “bandas filarmoénicas del Estado”. Algunos han
organizado bandas independientes dirigidas por mixes; sobresalen las bandas
de Totontepec ubicadas actualmente en México, Guerrero y Oaxaca.

Aunque también es cierto que en algunas comunidades mas tarda una
banda en integrarse que en desaparecer. Alterno a las bandas municipales
0 comunitarias surgen reagrupaciones en bandas “particulares” al estilo
sonorense o duranguense con fines lucrativosy con la intencidn de proyectarse
fuera de la comunidad o region.

No cabe duda que las escoletas preservan el caracter formativo musical en
los jovenes por lo que en algunas comunidades se combina con los servicios
comunitarios, asi podemos ver como nifios de 10 afios en adelante estan en su
papel de musicos, lo cual es un orgullo familiar que se ve reforzado cuando las
bandas salen a otras comunidades y adquieren un prestigio comunitario.

Es necesario invertir en la capacitacion o profesionalizacion de los
musicos, directores, maestros, en la reparacién o adquisicién de nuevos
instrumentos; y en la adquisicion o arreglo de partituras, asi como formular
una estrategia de vinculacion intercomunitaria o ciudad-comunidad desde
una perspectiva cultural para poder impulsar a las bandas comunitarias.
Desde una perspectiva comunitaria, lo que hay que reconocer son los
cambios desigualesy la presencia e impacto de las modas modernas urbanas
que han influenciado en los gustos, conceptos y actitud hacia las formas
organizativas, de produccion musical , de tal forma que las comunidades
tienen que buscar cdmo responder a las necesidades individuales de los
jovenes estimulandolos en su formacién académica o intercambio cultural
para continuar con el servicio comunitario.

Por mencionar algunas de las bandas existentes: Alma mixe (Ayutla); La Banda
Nazareno (Alotepec), Yerba Santa (Tlahui); Penka Dorada, Orgullo de la Sierra,
Cempoal (radicados en la Cd. de Oaxaca); y la Banda Charcos cuyos integrantes
fueron estudiantes del CECAM que se reagruparon como banda privada
obteniendo aceptacion y éxito en el ambito local presentes en las fiestas
familiares en eventos como bodas, cumpleafios y serenatas, logrando salir
paulatinamente fuera de la regién mixe. Actualmente residen en la ciudad de
Tehuacan, Puebla, dedicados a esta actividad.

Tendra escasos 10 afios que en la capital oaxaquefia se han fortalecido los

centros de enseflanza musical dirigidos a nifios y jovenes, mientras que
desde fines de los 70, se establece por primera vez un Centro de Capacitacion
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Musical Mixe (CECAM) ahora conocido como Centro de Capacitacion Musical
y Desarrollo de la Cultura Mixe, cuyo fin es la capacitacién de jovenes en la
musica y el fortalecimiento de las bandas filarménicas. Otro ejemplo de éxito
es el primer CD de la banda filarmonica de la iglesia de la orden Salesiana,
misma que tiene un centro de ensefianza en la comunidad de Matagallinas del
Municipio de Ayutla.

Las otras bandas ayuuk

Otra forma de ejercer la actividad musical, tal vez no con el éxito deseado, es
mediante agrupaciones versatiles cuyo estilo musical es tropical o nortefio.
Algunas de ellas son: “Exodo 21” de la comunidad de Ayutla muy sonado a
finales de los 80 y principios de los 90, “Reflejo Tropical”, “Los Hernandez”, “Los
Hermanos del Amor”, de Tlahuitoltepec en los ochentas y noventas; “Che y sus

teclados”, “La rebelion” (Tlahui), “Los kiwas” (Tama), “El laberinto” (Juquila) que
poco a poco ganan audiencia en la actualidad.

Los sones tradicionales, que pensarian los abuelitos se estaban olvidando,
estan cobrando auge reintegrando los tambores. Sobresalen en este tipo de
agrupaciones, musicos de la comunidad de Santa Maria Yacochi “Conjunto
Tipico de Yacochi”, “koopé jé€’tpé”(de) Tlahuitoltepec, integrado por maestros
de educacion primaria, aunque varios de sus miembros han migrado a
Estados Unidos. En el municipio de Tamazulapam hay un conjunto tipico
ubicado en la comunidad de “Cuatro Palos” que incluye en su repertorio

cantos en lengua ayuuk.

Hay pocos compositores de cantos mixes, ya sean solistas o grupos
acompafiados por algin instrumento musical como el 6rgano eléctrico,
guitarra o acordeon.

Gastronomia

La diversidad de la comida es producto de las particularidades de cada
comunidad ayuuk. La base gastrondmica es el maiz, ya sea comprado en las
tiendas DICONSA u otras, o son cosechas de los trabajadores del campo.
Elaborada por mujeres jovenes y adultas; platillos como tamales en hojas
de maiz, de platano, malotes y totomoxtles (bracteas de la milpa), tortillas
circulares, media luna; suaves o tostadas; para consumo familiar o para las

° Bebida derivada del pulque junto con un poco de agua, que se pone a fermentar durante dos o tres
dias antes del principal dia festivo, tradicional en algunas comunidades de la zona alta ayuuk.
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festividades, engloban un concepto de convivencia de mano vuelta. La comida
y el maiz es lo que comuna a las familias, se bebe un poco de pozol, tepache®y
mezcal o la cerveza que actualmente se consume como producto preferencial
y ha alterado el ritual tradicional. Se cree que las fiestas son motivo de desastre
socialy fomento del alcoholismo, opuesta a esta opinion lo que esta sucediendo
es que hay un impacto constante de los productos nocivos a la salud como
las bebidas embriagantes, ademas de que no existe un control interno en su
demanda y consumo, a pesar de que algunas comunidades en algunos afios
hanimplementado estrategias o reglamentos internos a través de la sindicatura.

Podemos concluir que las bebidas mas consumidas estan fuera de contexto
simbdlico, contrario a las bebidas locales que estan en funcion de las fiestas
y por lo tanto juegan un papel simbdlico, justamente, a medida que se han
incrementado los productos externos, se ha caido en el consumismo que no ve
formas o cantidades, alterando al mismo tiempo los codigos de convivencia.

De tal forma que el alimento y la bebida estan en constante riesgo de alterarse
porque cada vez los productos externos se adoptan y no necesariamente
se estan adaptando a los modos y formas de consumo, tal vez sea un saldo
negativo desde la perspectiva dela tradicion ayuuk, sin embargo, el incremento
de los mismos refleja que la familia tiene multiples opciones para consumir.

Comunidades que se ubican en las zonas media y baja, acostumbran entre sus
actividades la cacerfa de animales silvestres por lo que es comUn ver entre sus
platillos guisados o tamales de venado, de armadillo, entre otros, a diferencia
de las comunidades de la zona alta que han explotado irracionalmente sus
bosques, perdiendo de esta forma gran partede sufaunay porende actividades
como la caceria.

Danza

El movimiento dancistico esta significativamente influenciado por la ideologia
colonial manifestada en este tipo de representaciones artisticas, donde la
trama, el vestido, los accesorios, el uso del espejo, etc., son notablemente
rastros de la cultura dominante.

Tanto en las bandas filarménicas como en las danzas de negritos, cubanitos,
coloquios, danza de la mujer, danza de los winches, del tigre, de los abuelitos,
entre otras, los jovenes y nifios encuentran un espacio de desenvolvimiento
o distraccién que deleita a los espectadores en las plazas publicas durante
las fiestas.
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Jarcieria

Practica artesanal con una vigencia casi nula, no es comun ver areas de carrizo
salvo en algunas comunidades de la zona alta que lo usan para la hechura de
canastos o chikihuites.

Huaracheria

Esta actividad se ha adoptado de los huaracheros y comerciantes zapotecos
y en concreto de los yalaltecos. Familias de las comunidades de la zona alta
tienen esta practica como Ayutla y Tlahuitoltepec, que también genera
ingresos familiares, tanto en el comercio local como intercomunitario sobre
todo en los tianguis. Sin embargo, requiere la corteza del arbol que es especial
para el proceso de curtimiento del cuero lo que pone en riesgo las areas verdes.

Pirotecnia

Una de las comunidades en donde algunas familias practican esta actividad
es Tlahuitoltepec, dos familias productoras residen en esta comunidad y otra
en el Estado de México. Estos productos circulan en las fiestas comunitarias
de la regién. El encarecimiento de los productos quimicos, el déficit de las
areas verdes de carrizo y la cuestion de la seguridad de los trabajadores y la
poblacion, son algunos de los problemas que afectan a esta actividad
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El agua,

un recurso
colectivo con
sentido étnico

Yanga Villagbmez Velazquez*

n la mayoria de los municipios mixes, la propiedad de los recursos naturales

(agua, tierra, bosques) es comunal. Villagémez sefiala que, como la tierra

es el medio de obtencién de medios para vivir, los rituales que relacionan la

tierra con los elementos que integran los ecosistemas son muy importantes.
Estas relaciones se insertan y forman parte de los referentes primordiales de identi-
dad, pertenencia y adscripcion de cada individuo. Asimismo, mediante las creencias
v las prdcticas religiosas, analiza la accién ritual que sacraliza el territorio y sobre
todo el agua.

! Doctor en Estudios Latinoamericanos adscrito a El Colegio de Michoacan. villa@colmich.edu.mx
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La produccién agricola, en la cual interviene el agua, constituye uno de los
elementos que da pertenenciay sentido de identidad a los grupos de agricultores
como el Ayuuk. El trabajo invertido en las parcelas es la base material productiva
y uno de los componentes alrededor del cual gira una parte importante de la
vida comunitaria. En efecto, en la mayoria de los municipios Mixes, la propiedad
de la tierra es comunal, al igual que las fuentes de agua como rios y manantiales,
que caracterizan la oferta hidrica del territorio Ayuuk. Salvo algunas excepciones,
como en San Juan Cotzocdn, San Juan Mazatlan y San Juan Guichicovi, donde se
ha adoptado el régimen ejidal y de pequena propiedad.

En el funcionamiento organizativo del grupo Ayuuk, la tierra, los bosques, los
montes, el agua y los pastizales pertenecen a la comunidad como entidad
colectiva y a quienes son reconocidos y reconocen como sus miembros.
En la préactica social campesina que los diferencia, como al resto de grupos
étnicos del estado, es la tierra la que sigue representando un medio de
obtencion de recursos para vivir. Por ello la ritualizacion de su relacién con los
diferentes elementos que constituyen los ecosistemas pasa por la solicitud de
buenas lluvias para la obtencion de cosechas suficientes para satisfacer sus
necesidades de consumo de productos agricolas.

No es casual entonces que los rituales del grupo Ayuuk remitan con frecuencia a la
relacion de la tierra con los diferentes elementos que constituyen los ecosistemas.
El ritual de peticién de lluvias resulta de gran relevancia, puesto que la lluvia
es indispensable para la obtencién de cosechas suficientes para satisfacer las
necesidades del grupo de consumo de productos agricolas). Las ceremonias que
se realizan con tal fin son parte de su cultura'y de su propia forma de organizacion
social. Es muy comun encontrar una asociacion entre las estaciones del afio, las
caracteristicas climatolégicas y la actividad productiva agricola.

En esta relacion son importantes las personas consideradas sabias o adivinos,

que son los que conocen tanto el ciclo anual de astros como la luna y también
conocen el calendario prehispanico, que se constituye a partir de la organizacion
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de los dias en trecenas cada una de ellas de veinte dias. De este conocimiento
ancestral y transmitido de generacion en generacion, se sabe qué dias son los
mejores para sembrar, para el intercambio comercial, para iniciar los viajes, para
realizar las ofrendas vy visitar los lugares sagrados. Gillow (1889), que es uno de
los cronistas mas importante que vivié en territorio oaxaquefio en el siglo XIX
refiere que en los pueblos de la region Mixe, durante el periodo de luna creciente,
se hacian misas y se llevaban flores y velas a las cruces de los caminos, cuevas,
manantiales u otros adoratorios.

Losritosrealizadosen lascuevasdeloscerroscomprendenelsacrificiode animales;
para entender el sentido de dicho sacrificio habria que remitir a la concepcion
simbdlica del grupo Ayuuk. Asi, por ejemplo, al degollar a los gallos, se tiene que
poner atencién a la direccion hacia donde apunta el cuello del animal cuando
muere, pues en los rumbos del universo hay fuerzas y poderes importantes. La
direccion oriente marca el nacimiento de la vida, la luz, el sol, el agua, la lluvia, la
abundancia y todo lo benéfico para la comunidad. La direccion del oeste marca
la muerte, la oscuridad, los espiritus malos y la luna. Hacia el sur se encuentra el
trueno, el calor, el poder, la fuerza. El norte es la direccién de donde proviene el
viento, el frio, la desgracia, la enfermedad y la muerte (Munch, 1996: 95).

El trabajo campesino se ha mantenido desde hace siglos, a pasar de que
Ultimamente la produccion agricola en esta region como en el pais en general
ha tenido que sortear los vaivenes del mercado de productos agricolas. Las
deficiencias en los programas de apoyo al sector agricola o la desregulacion
del sector en la economia nacional afectan de igual manera a nivel local.

A pesar de ello, la produccion agricola, por innumerables que sean sus
dificultades, estd en vigor y es realizada por quien ha sido reconocido
previamente como miembro del grupo Ayuuk y su comunidad. Es decir, el
acceso a la tierra tiene lugar cuando se es miembro del grupo étnico primero,
pero también tiene que ver con las formas de asumir socialmente el sistema
de cargos'y las responsabilidades sociales y de una localidad posteriormente,
misma que determina los referentes primordiales de identidad, pertenencia
y adscripcion de cada individuo. La tierra entonces tiene atributos propios,
segun la formalidad que le es reconocida por la ley (norma consuetudinaria).
Esto hace que, mientras sea comunal, no puede venderse o enajenarse a favor
de personas ajenas a la comunidad.

En la region Mixe, en localidades pertenecientes a los municipios de San Juan

Cotzocony San Juan Guichicovi los productores han dado este paso de cambiar
de la propiedad comunal al sistema de tenencia ejidal o privada. La explicacion
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es que probablemente esta tendencia se presenta porque son municipios
sometidos a un contacto mas frecuente con lo que se conoce como sociedad
nacional y en ese sentido, se les considera como mas aculturados étnicamente,
en la medida en que su poblacién ha perdido ya bastantes de los rasgos que
han sido considerados como distintivos del grupo Mixe y uno de ellos como
vimos anteriormente, esta asociado con la propiedad comunal de la tierra. Con
esto, lo que se quiere decir es que hay una estructura diferente en el mercado
regional, los intereses de los actores econdmicos ven en la propiedad comunal
ciertas limitantes para el desarrollo de actividades mercantiles mas lucrativas y
por lo tanto existe un interés mas pronunciado en involucrar a otros sectores de
la sociedady la economia para que intervengan y dinamicen la economia local.

En la mayoria de los municipios Mixes lo que predomina es la propiedad
comunal y la ejidal se da en municipios como San Juan Guichicovi, San Juan
Cotzocony San Juan Mazatlan. El proceso de colonizacién de estos municipios,
asi como la historia de dotacién agraria para la creacion de ejidos del cual es
consecuencia explica en parte la actual estructura agraria regional. En ello
personajes como Daniel Martinezy Luis Rodriguez jugaron un papelimportante
(Avila, 2005).

Por otro lado, creemos que la creacion de ejidos ha repercutido en una mayor
segmentacién de la superficie laboral del municipioy también se ha constituido
en un poderoso motivo de enfrentamiento entre distintas localidades,
pero no solo entre éstas, sino también entre particulares y entre éstos y las
autoridades de las localidades. A esta situacion debemos agregar aspectos
concomitantes tanto al interior como al exterior de la zona de influencia
cultural Ayuuk que consiste en que los miembros de este grupo conocen bien
los pueblos y comunidades identificados como Mixes, asi como los limites de
cada comunidad y la geografia en la que viven. Este conocimiento remite a
una dimension subjetiva que deviene en un factor clave en la conformacion y
produccion de los lugares identificados como referentes de la identidad, toda
vez que son lasaccionesy la subjetividad humana la que da sentido a porciones
del espacio y las convierten en el territorio que se identifica como Ayuuk.

Tal vez por eso este elemento de tipo cultural se relaciona con todos aquellos
que se consideran Mixes pues pertenecer a este grupo les permite reconocer
como propias la Cordillera del Zempoaltepetl, los cerros y planicies, los rios y
arroyos o las cuevas que dan sentido cultural e histérico al lugar, al espacioy al
territorio y cuyo reconocimiento es de hecho, resultado de una serie de lujos,
entramados, relaciones, influencias e intercambios con un profundo origen 'y
sentido sociales.
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Entendemosla cultura como el conjunto de rasgos (significativos) compartidos,
reproducidos y transmitidos por un determinado grupo humano y que sirven
para organizar su forma y estilo de vida. Ademas, estos rasgos permiten
identificar a los miembros del grupo al mismo tiempo que logra diferenciarlo de
otros grupos humanos: “La cultura denota un esquema historico transmitido
de significaciones representadas en simbolos, un sistema de concepciones
heredadas y expresadas en formas simbolicas por medios con los cuales los
hombres comunican, perpetiany desarrollan su conocimiento y sus actitudes
frente a la vida” (Cf. Geertz, 1989: 88).

La cultura también es una manera de ver al mundo, de apropiarselo no soélo
para satisfacer necesidades de tipo econémico, sino que remite también a una
riqueza de significados donde se sintetizan las respuestas que los grupos dan
ala cuestion de existir colectivamente en un ambiente natural, en un espacioy
en una coyuntura histéricay econémica (Bonnemaison, 1981)

La religiosidad y la sacralizacion del agua como practica
social colectiva

La existencia de un sistema de representacién civico-religiosa es esencial
en el propésito de conservar tradiciones y costumbres. Las mayordomias
que gravitan alrededor de él organizan y realizan festejos y celebraciones
patronales, lo que tiene objetivos multiples. Es esencial no sélo para conservar
sino también para transformar, cambiar.

Las mayordomias tienen como fundamento un sistema de representaciones
civico-religiosas, el cual hace posible la organizacion y la realizacién de
celebraciones patronales con significados variados. En efecto, a través de
ellos, se pone a prueba la eficacia del sistema de cargos. Al mismo tiempo
que se integra a los miembros jovenes que mas tarde seran reconocidos
como ciudadanos con plenos derechos en la localidad, asi también es una
forma de ratificar la adhesion comunitaria de los miembros de cada centro
de poblacion, que es considerado como el nivel primero de adhesion en cada
grupo étnico. Este es un rasgo que unifica el analisis de las manifestaciones
culturales y explica parcialmente los intentos que cada municipio realiza por
mantenervigente cada aspecto relacionado con su cultura y tradicion propias.

Un componente que mantiene unidos a los miembros de cada comunidad es
la realizacion de estos festejos patronales y es en ellos donde se percibe que
los Mixes se involucran para compartir acciones, rituales y costumbres que
permiten una manifestacion colectiva del sentimiento étnico entendido como
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el compartir un origen comun. Es entonces a través de estas practicas sociales
como se refuerza la culturay en un contexto mas cotidiano ciertas costumbres
marcan la particularidad con la que se entienden ciertos acontecimientos. Un
informante dice: “Cuando se cambia a la autoridad se va al cerro sagrado,
cuando se celebra algiin cumpleafios se va también al cerro sagrado, la
curacion del susto se hace en el cerro sagrado, cuando se construye una casa
0 se siembra maiz se acostumbra matar pollos en el mismo lugar.”

Los sucesos considerados como mas significativos de la vida social dan la
pauta para realizar acciones rituales en los cerros, los manantiales, los rios,
el monte. La accién ritual, se construye y a la vez delimita el espacio fisico
de la naturaleza, con el uso del cuerpo se marcan referentes espaciales que
en conjunto conforman una geografia-ceremonial. La accion ritual y el uso
del cuerpo constituyen a la vez modos de relacionarse con las entidades
sobrenaturales que se piensa habitan en dichos espacios. De este modo la
accion corporal constitutiva de los rituales proporciona a los miembros del
grupo Ayuuk la idea de pertenecer a un territorio comun cuyas referencias
limitrofes estan marcadas por puntos geograficos-ceremoniales particulares
y cuya funcion es establecer vinculos con lo sobrenatural y a través de lo cual
se actualiza, asi como cosmovision particular cuya cuspide se halla presidida
por el Zempoaltepetl (“cerro de los veinte centros sagrados” o “de las veinte
divinidades”).

Con la accion ritual no sélo se consagran o se sacralizan las relaciones con
entidadessobrenaturalesyconelementosdelanaturaleza, también sesacraliza
la relacién con los seres humanos, principalmente con los pueblos vecinos.
El lugar en donde se realizan los rituales suele coincidir con los marcadores
espaciales que delimitan la frontera de cada comunidad, los cuales son con
frecuencia elementos naturales como manantiales, montafias, piedras y rios.
Elritual entonces funciona también como mecanismo activador de la memoria
para recordar cuales son los limites territoriales de cada comunidad y como
mecanismo activador del sentimiento de pertenencia a cada comunidad.

Esta idea no esta refiida con la pertenencia a cada comunidad, que sefiala los
limites de su territorio mediante elementos naturales como los manantiales,
las montafas, las piedras y los rios, algunos de los cuales son con frecuencia
también lugares de culto. Como se ha sefialado en investigaciones sobre la
forma en que los Mixes realizan ritos de pedimento para tener lluvias y buenas
cosechas, salud, fertilidad, suerte, etc; en ellos las ofrendas y los sacrificios de
animales tienen un papel importante (Barabas, 2003: 42-43).
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La accion ritual que sacraliza el territorio y el agua, permiten entonces al grupo
Ayuuk ser consciente de la cultura que ha generado y que reproduce en la medida
en que halla los mecanismos para preparar, educar y ensefiar a través de su
propia lengua las creencias, los rituales, la cosmogoniay su nocién del tiempo. Las
modalidades de sacralizacion de este elemento natural son de interés primordial.
Para acceder a una comprensién de dichas modalidades, una de las vias que se
presentan en lo inmediato, es la de las creencias y las practicas religiosas.

Entreloscomponentes que queremosanalizar,eldelareligion tienerelevancia
pues es el que tiene que ver directamente con el agua, que es el elemento
natural de nuestro interés. Aunque actualmente los miembros del grupo Mixe
practican la religion catélica, simultaneamente conservan elementos que
dan origen a un sincretismo religioso. Es decir, ellos creen en la existencia
de seres espirituales que son considerados como los duefios del maiz, los
huracanes, la lluvia y los animales y a los que dedican una serie de rituales
en lugares especiales relacionados con las cuevas, donde hacen ofrendas
con bebidas, comida, sacrificios de animales, velas y copal. En ese sentido,
es dificil establecer con claridad meridiana una frontera entre la religion
autoctona —en la que se mezclan ritosy practicas descritos anteriormente-y
la catdlica, cuya tradicion estd representada en la institucion papal, aunque
asistimos a una serie de practicas que se producen, se entrecruzan como
si se tratara de un modelo repetible que permite interacciones ordenadas
cuya principal caracteristica es la de poner a disposicion de cada individuo
aspectos que remiten a la naturaleza de ciertos eventos o la intencionalidad
de los otros individuos participantes en el ritual (Scarduelli, 1988: 31). En
efecto, en aquella se siguen manteniendo las deidades de antafio, como Tuu-
Poj (lluvia, viento), el Kong-Andd (trueno), el Tun Kopk (cerro), el néé (agua)
—entre otros—, mientras que en ésta, los templos y la difusion de los festejos
asociados con el calendario y santoral catélicos, ademas de los sacramentos
que se imparten, son las caracteristicas mas evidentes. Ademas, en algunas
ceremonias se combinan oraciones cristianas y no cristianas como sucede
en ciertos ritos dedicados a la fertilidad, a los difuntos y a las ceremonias de
sanacion, entre otros.

Algunosestudiosantropologicos? han dado cuentadeuna practica que consiste
en laadoracién deidolos de piedra que no tienen ninglin vinculo con cualquiera

? Kuroda, Etsuko, Bajo el Zempoaltepetl. La sociedad Mixe de las tierras altas y sus rituales, Oaxaca, CIESAS-Instituto
Oaxaquefio de las Culturas, 1993. Munch, Guido, Historia y cultura de los Mixes, México, UNAM, 1996. Nahmad,
Salomén (Comp.), Fuentes etnoldgicas para el estudio de los pueblos ayuuk (Mixes) del estado de Oaxaca, Oaxaca,
CIESAS, Instituto Oaxaquefio de las Culturas, 1994. Nahmad, Salomén, Estudios socioeconémicos y de los sistemas de
produccién de las regiones Mixe y mazateca-cuicateca de Oaxaca, Oaxaca, 1996, (version preliminar).

311



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

de los simbolos de la religion catdlica. Se trata de estatuillas de piedra labrada
que pueden representar al rayo, la lluvia o el viento y que son considerados
como un numen. Un ejemplo puede ser el localizado en Tamazulapam, que
se relaciona con el rayo. Su nombre, Kontiji, se deriva de Kon = jefe, y de tiji =
zumbido del trueno, remite al sonido mas que al destello luminoso, lo cual nos
permite adelantar una idea segun la cual se trata de un numen relacionado
con la lluvia y de ahi, con la actividad agricola. Se sabe que esta estatuilla se
guarda habitualmente en un baul, que esta bajo la responsabilidad exclusiva
de una persona conocida como la kikajp y quien mantiene en su casa al idolo
durante un afio, al término del cual otra persona, siempre mujer, la sustituye.
Una de las funciones de la kikajp es acudir a todos los lugares “de encuentro”
con la finalidad de realizar peticiones de bienestar para el pueblo, entre las que
seincluyen las relacionadas con el ciclo agricola. En efecto, en el mes de mayo,
cuando se inicia el ciclo agricola, esta persona acude a un lugar considerado
sagrado cerca de un rio, con el fin de solicitar lluvia y que asi los campesinos
tengan condiciones 6ptimas para sembrar. Cuando se requiere una nueva
siembra, la kikajp hace otro ritual para pedir “buenas lluvias” y piden permiso
para sembrar nuevamente y que los productores tengan sementeras fértiles
y den buenas cosechas. Cuando el maiz ya estd maduro, los primeros son
ofrecidos a Kontijiy cuando se termina de hacer las ofrendas de agradecimiento,
lacomunidad puede cortarya los primeros elotes. Cuando se realiza la cosecha,
en los meses de noviembre y diciembre, al final de ésta, los topiles y mayores
de vara recogen las mejores mazorcas seleccionadasy las llevan a la casa de la

kikajp en turno para depositarlas sobre el baul del Kontiji.

Un elemento cultural importante que esta relacionado con la agricultura es
el uso de un calendario propio, a través del cual se pueden medir los ciclos
agricolas a la manera de la cultura campesina indigena o determinar la fecha
en que aparecen los primeros sintomas en los padecimientos mas frecuentes
de los pacientes, lo que ayuda a establecer diagnosticos mas precisos para
conocer el origen de las enfermedades. La persona encargada de ello se le
conoce como el nombre de xemabee y que ya en una versién castellanizada,
equivale aun abogadoy es el encargado de la lectura del calendario utilizando
semillas de maiz.

Un aspecto asociado con la salud comunitaria es lo que se denomina medicina
tradicional, ya que a través de ella se han podido remediar ciertos problemas
de salud entre la poblacion Mixe. Este tipo de medicina conserva un aspecto
relevante que consiste en haber sido producto de la generacion de un
conocimiento particular sobre las propiedades curativas de una serie de plantas
de la region. Como practica social, la curacion vy el ejercicio de la medicina en
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estas alturas es una parte importante del acervo de conocimientos que desde
tiemposinmemoriales se ha constituidoy rescatado, incluso desde antes de que
la medicina moderna existiera. Parte de la riqueza radica en esa particularidad.
En las comunidades Mixes la presencia de curanderos como los yerberos,
hueseros, parteros, sobadores, pulsadores y espiritistas dedicados a atender y
curar enfermos utilizando plantas medicinales, constituye una evidencia de la
vigencia y efectividad que este tipo de practica tiene, cuando menos cuando
se trata de padecimientos que no requieren de la intervencion irremediable de
la medicina alépata o de algtin tratamiento médico mas sofisticado y costoso.

De manera reciente se han dado algunos intentos de rescate de esta ciencia
Mixe del uso de plantas medicinales y técnicas tradicionales de curacion. Uno
de ellos ha sido el que se llevé a cabo en 1993, cuando un promotor cultural
del Centro Cultural Mixe elaboré un manual de medicina tradicional en la Mixe
baja. La investigacion se llevd a cabo directamente con los portadores del
conocimiento ancestral del uso de las plantas. Como resultado de este trabajo,
se clasificaron y determinaron 24 especies de plantas medicinales cuyo uso
se encuentran aun muy difundido en la region Mixe, aunque otros trabajos
similares refieren 247 especies de plantas que se conocen en las comunidades,
mismas que pertenecen a 101 géneros y que fueron clasificadas en 89 familias
botanicas. De éstas, 146 especies crecen en forma silvestre, 66 se cultivan en
huertosy jardines y 35 se consiguen en mercados (Barreray Ortiz, 1995).

Como parte de una forma de conocimiento especializado, la mayor parte de
esta herencia cultural se concentra en el sabery en la practica de las personas
que han dedicado su vida al tratamiento de enfermedades y a la atencion
de pacientes indigenas de las comunidades Mixes. Nada mas en San Juan
Guichicovi se han censado la existencia de 15 médicos de este tipo a los que se
denominay reconoce como curanderos.

Conclusiones

Los planteamientos que se presentan con anterioridad nos obligan a desarrollar
una serie de reflexiones que se relacionan con las formas de organizacién
detectadas en la region Mixe y los aspectos que inciden en que las condiciones
economicas, sociales y materiales de vida, no tiendan a mejorar en la medida
en que desde la propia sociedad no se creen los dispositivos de organizacion y
gestion de los recursos que fluyen a las comunidades de estudio.

La intervencion estatal que se ha orientado a propiciar la organizacion de
grupos de productores que tienen una vida efimera porque soélo se ve un
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aspecto, el de otorgar apoyos econdmicos, no tiene una repercusion real en
el mejoramiento de las condiciones materiales de vida de la poblacién que se
involucra en esos programas. Una estrategia que se sugiere en este sentido
tiene que ver con los procesos de acercamiento entre las instancias de gobierno
y las organizaciones que en la vida civil tienen un impacto en los distintos
ambitos que se han resefiado aqui. Es decir, se trata de generar actividades de
rescate cultural que fortalezcan la identidad en aquellos lugares donde se ha
manifestado un interés en hacerlo, pero donde no se cuenta con un recurso
destinado a ello. Las estructuras de gobierno y de gestién tradicional son una
realidad que permea desde los municipios mas avanzados en sus condiciones
de servicios ciudadanos, hasta los menos dotados de ellos y con condiciones
de pobrezadificiles. Sin embargo, en ellas se han basado los grupos civiles para
reproducir una serie de formas de accién social y de practicas que siguen aun
vigentes pero que cada vez deben enfrentar situaciones nuevas para resolver
problemas que afectan al conjunto de la sociedad. El componente migratorio
es un ejemplo de ello, pues donde no se han dado respuestas a salir de la
region para solventar ciertas necesidades de las comunidades y las familias, se
notan niveles de vida y servicios més precarios, a diferencia de aquellas donde
ese proceso si se ha dado de manera acentuada. En definitiva, ahi donde se
han logrado consolidar redes de organizacién a nivel de los lideres civiles,
dirigentes de organizacionesreligiosas, etc., es donde se esperan procesos mas
diversificados de opciones para la poblacion y la consolidacion de actividades
benéficas para ellos. En relacion con el manejo de los recursos naturales, la
organizacién comunitaria ha permitido consolidar dos proyectos importantes
para las comunidades Ayuuk. Por un lado, la creacion de envasadoras de agua
de manantial pues en la zona fria existen importantes escurrimientos que
permiten abastecerse de agua durante todo el afio, y por el otro la misma
condicién de oferta hidrica ha favorecido la creacion de pequefas empresas
familiares dedicadas a la cria de truchas en pozas construidas ex profeso para
luego introducirlas al mercado interno en restaurantes y plazas publicas, lo
que ha transformado favorablemente los habitos alimenticios de la poblacion
Ayuuk, ya que no acostumbra consumir este tipo de producto. Con estas dos
nuevas actividades que se han integrado recientemente a la vida productiva de
las comunidades se ha logrado confirmar que, en efecto, ahi donde el recurso
hidrico esta disponible, se pueden mejorar las condiciones de vida de los
duefios del recurso, sin que éste se privatice.
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Ja Ayuuk
Koonk. Los
Dioses Ayuuk

Juan Carlos Reyes Gomez*

sta colaboracion de Juan Carlos Reyes se sustenta en narrativas orales, a

partir de ellas refiere a los dioses y seres divinos ayuuk, resefia jerarquias y

cualidades. La oralidad es un instrumento horizontal al que todos tienen

acceso, es un elemento importante para la reproduccion de la memoria;
ademds supone acercamiento e intimidad, relacion directa, contacto y persuasion.
Al transmitirse, la oralidad se conserva, a diferencia de lo pictogrdfico y escrito, que
puede ser destruido. Los componentes de la oralidad son lo cotidiano, la memoria,
las ideas que integran “la clandestinidad profunda de lo propio” Por su perfil tecno-
logico, la palabra hablada tiene un margen de relativa impunidad y anonimato, al
ser Unica en momento, publico y lugar; es el modelo de reproduccion de la vida y la
fuente primaria de comunicacion.

'Reyes Goémez, Juan Carlos, “Ja Ayuuk Koonk, Los Dioses Ayuuk”, en: Tiempo, Cosmos y Religién del
Pueblo Ayuuk, Archaeological Studies Leiden University 37, Leiden University Press, Paises Bajos,
2017:95-111. El trabajo forma parte de la tesis doctoral, la bibliografia de esta antologia sélo incluye
los libros citados en esta edicion.
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Introduccion

El texto habla de los dioses y otros seres divinos que los ayuuk distinguimos
desde nuestravision del mundo. En este sentido, hemos identificado a los dioses
primarios y a los que podriamos llamar dioses secundarios y otras entidades
divinas menores, que no son sino ciertas manifestaciones de otros dioses. De la
misma manera, de todo este gran conjunto de dioses y demas seres sagrados,
hemos distinguido, por un lado, los que generalmente causan el bien'y, por otro,
los que comunmente propician el mal. Asimismo, hacemos una revisién general
acerca de su esencia, sus origenes y del significado de sus nombres, algunos de
los cuales hemos cuestionado con la Unica intencion de procurar dignificarlos
tanto en la forma de referirse a ellos como en la forma de nombrarlos.

Debemos aclarar que el contenido de este apartado se basa en las narrativas
orales, muchas de ellas sagradas, que hemos tenido oportunidad de escuchar;
en lo que hemosvistoy oido desde nuestra infancia en las comunidades ayuuk;
en lo que hemos observado y escuchado méas detenidamente durante nuestro
trabajo de investigacion sobre este tema en especifico, y en lo que han escrito
otros investigadores que han trabajado sobre esta misma materia tanto en el
contexto mesoamericano como no mesoamericano.

Los dioses ayuuk

Respecto de los dioses ayuuk, podemos identificar, de entrada, dos tipos de
dioses o seres divinos: Oypyé, el bueno o lo bueno, y Ko'oypyé (lit.: lo no bueno),
el malo, lo malo. Por naturaleza, los dioses y espiritus benignos hacen el bien
y los espiritus malignos hacen el mal; si bien, ante una mala accion de nuestra
parte en este mundo, puede ser que los dioses y espiritus benignos se enfaden
con nosotrosy quieran castigarnos, asi como también es posible que, ante una
peticion de parte nuestra, los espiritus malignos puedan hacernos el favor de
despojarnos de algiin mal, como lo puede ser algin problema o enfermedad.
De este modo, no podemos calificar, entonces, de manera estricta, rigida,
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plena o permanente como “buenos”, a los unos, y como “malos”, a los otros,
porque mucho de la determinacién que ellos puedan tomar sobre cada uno de
nosotros depende de nuestras mismas acciones

Los dioses primordiales y los dioses mas recientes

Dentro de los seres que podemos calificar como benignos, se pueden distinguir
dos niveles distintos de dioses; éstos son: a) Tddy-Jékéény y b) Koonk.

a) Tddy-Jékéény, también nombrados Naapé-Kojpé (los hacedores, los
creadores, los constructores) y Na'apé-Xdjtspé (los que moldean, los que dan
cuerpo, los que dan forma) son nuestros mas antiguos padre y madre, ellos
son Finy Principio detodas las cosas que en el mundo existen, los que hicieron
posible todo, por lo que es a ellos a quienes se invoca en primer término en
el momento de iniciar la celebracion de un ritual que tiene como fin Gltimo
lograr el bien.? De ellos, el mas citado, o la mas citada (puesto que se dice
que de este ser divino hay una manifestacion hombre y una manifestacion
mujer) es Jékéény, cuyo nombre encontramos en el Gltimo dia de nuestro
calendario ritual y a quien, como ya ha quedado dicho en nuestro estudio
sobre el calendario, se le atribuye la formacion de los hijos en el vientre de
las madres, asi como también el cuidado y la proteccion del agua.® De este
modo, Tddy-Jékéény son considerados nuestros primeros Teety-Tdcdik, Padre
y Madre, nuestros mas grandes Ap-Ok, Ancestros, Antepasados, nuestros
mas antiguos Apteety-Oktddk, Padre y Madre Ancestrales.* WDe esta misma
manera, son nombrados Teetymyaaxan, Padre Sagrado, y Tadkmaaxan, Madre
Sagrada, donde teetyy tddk son ‘padre’y ‘madre’, respectivamente y maaxan
es ‘sagrado(a). De acuerdo con Lipp (1991): ‘Uékéény es usualmente referida
como Tajén Jékéény ‘La Gran Sefiora Jékéény’, o JEkéény Makts Néén, Jékéény
4 Agua, en alusion a la naturaleza dual de esta deidad. Etimologicamente,

2 Na'apé es el término que se aplica actualmente a los alfareros y alfareras (generalmente mujeres) y se
compone de los vocablos na‘aw (dar forma) y -pé (sufijo agentivo, quien hace la accion indicada en la raiz
verbal, en este caso na’‘aw). Kojpé ‘sembrador(a), constructor(a), tejedor(a)’, se compone de la raiz verbal
koj (sembrar una planta, construir, tejer en telar de cintura) y -pé (agentivo). Xdjtspé,‘quien moldea, quien
da forma’, se compone de la raiz del verbo xdjts ‘moldear algo pastoso y suave (como el barro o la masa)
frotandolo entre las palmas de las manos’.

3En este punto, debemos tener en cuenta que los ayuuk consideramos a la tierra como una gran madre;
entonces, todas las cosas de la naturaleza que en ella se crean se deben a nuestros dioses Tddy-Jékéény.

“Aip-Ok es un término de parentesco construido a partir de un difrasismo que se usa para hacer
referencia tanto a nuestros abuelos, bisabuelos y deméas antepasados como a nuestros nietos,
bisnietosy atoda nuestra descendencia; asi, en lavariante ayuuk de Alotepec, se usa apteety y oktcdk
para nombrar a los abuelos (teety ‘padre’ y tddk ‘madre’) y okmddnk y oknééx para referirse a los
nietos (mddnk ‘hijo’ y nééx ‘hija’). En este mismo sentido, el término que refiere tanto a los bisabuelos
y tatarabuelos como a los bisnietos, tataranietos y demas es tddtsk dp
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’

Jékéény significa ‘vida’ o ‘la carne y la sangre de los seres humanos’.” (Lipp,
1991:32).°

b) Por su parte, los Koonk son nuestros dioses mas inmediatos, los
intermediarios entre Tddy-Jékéény y nosotros: todas las criaturas vivientes de
la tierra; entre ellos se cuentan a Kontoy-Tajééw, nuestro Dios Padre y nuestra
Diosa Madre mas proximos, mas cercanos, mas recientes; Aanddw-Weétsuk, los
dioses Truenoy Rayo; Tuu-Poj, los dioses Lluvia y Viento; Poj-Aanddw, los dioses
Viento y Trueno, todos ellos fuertemente asociados a la lluvia y la generacion
de la vida en la tierra, y es a estos a quienes se les nombra en segundo
término, después de Tdady-Jékéény, en las oraciones o discursos sagrados; si
bien, debemos aclarar que tanto El Trueno, El Rayo, La Lluvia y El Viento son
considerados manifestaciones distintas de los mismos dioses Kontoy y Tajééw.
Ellos estan alli, en los cerros, cuevas, barrancas, campos de cultivo, caminos,
manantiales, arroyos, rios; son los espiritus de esos mismos lugares que estan
bajo su resguardo y proteccion, ellos los cuidan.

Es aellos, a los dos niveles de seres divinos, a quienes se habla, se celebran los
ritualesyse depositan ofrendas sagradas tanto para pedircomo agradecertodo
beneficio: la vida, la salud, los bienes y otros logros tanto a nivel comunitario
como familiar. Para hacer uso de los recursos naturales, igual, hay que pedirlos
a ellos y es a ellos mismos a quienes hay que agradecer por beneficiarnos de
estos mismos. Para ello, se invoca directamente a Tdady-Jékéény, los dioses
primordiales, y los Koonk Aanddw-Wétsuk (Trueno-Rayo), Poj-Aanddw (Viento-
Trueno), a los grandes espacios de culto Tunddw-Kopk'ddw (Las cimas de
las montafias-las cuspides de los cerros), Paanéé-Paawok (Los bordes de las
aguas-Las profundidades de los barrancos), a Koni’kyxy pyoop nddxwiinyété
(La sagrada blanca faz de la tierra), Koono'kk-kooté’kxpé (Los que alumbran-
los que dan luz: los astros diurnos y nocturnos), Tsuu-tso’ok (La obscuridad-los
nahuales), O’kpé-cidnémé (Las almas de los difuntos).

Asimismo, debemos agregar que tanto en los discursos sagrados como en
las narrativas orales es comun escuchar que varios de ellos son del género
masculino con una contraparte femenina y a la inversa, es decir, no son sélo
masculinos o no son sélo femeninos; antes bien, parecerian asexuales ademas
de ser de diferentes colores como lo hemos constatado en nuestro propio
trabajo deinvestigaciony como se puede veren Lipp (1991:27 y 201-209), donde
tenemos, por ejemplo, Ya'ay Yuuk (Montafia Hombre), To'oxy Yuuk (Montafia

°La traduccion es mia; asimismo, aclaro que me he tomado la libertad de adaptar las formas
registradas por el autor en referencia al sistema ortografico actual de la lengua ayuuk, que es el que
estamos utilizando en el presente trabajo.
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Mujer), Ya'ay Pyoj (Viento Hombre), To'oxy Pyoj (Viento Mujer), Ya'ay Aanddw
(Trueno Hombre), To'oxy Aanddw (Trueno Mujer), Ya'ay Jékéény (JEkéény
Hombre), To'oxy Jékéény (JEkéény Mujer), pero ademas, Poop Aanddw (Trueno
Blanco), Tsapts Aanddw (Trueno Rojo), Poop Jékéény (JEkéény Blanco) y Tsapts
Jékéény (Jékéény Rojo).

Del origen de nuestros dioses

Sobre el origen de Tddy-Jékéény no se tiene conocimiento, solo se sabe que
son los dioses primordiales y que son el término y el inicio de todas las cosas.
De Tddy se dice que es donde todo se cumple, se completa, se acaba o que es,
sencillamente, ‘todo’ y de Jékéény se menciona que es el punto de inicio, del
principio, donde todo se empieza a generar.

En algunas variantes de la lengua ayuuk, tédy es un sufijo que se adhiere a las
raices verbales e indica ‘todo’; por ejemplo: ‘yuuktddy ‘lo bebid todo’, ‘lo acabd
de beber’ 7, pero también tenemos que en la variante de la lengua ayuuk de
Tlahuitoltepec, tddy significa ‘crear’, ‘generar’, ‘construir’, ‘inventar’, de alli que
actualmente se le llame kutddy a las personas que poseen ingenio, generan
ideas, construyen o conciben planes, a quienes tienen la habilidad de poner
en orden sus pensamientos; incluso, a quienes son capaces de crear bromas,
historias falsas o mentiras tan bien hechas que las hacen parecer verdaderas.®
En este sentido, Tddy-Jékéény podria entenderse como ‘donde todo se cumple
y hay un inicio’ o como ‘la generacion del principio’.

Los Koonk, dioses, Kontoy y Tajééw vy sus distintas manifestaciones, por su
parte, fueron creados por disposicion de Tddy-Jékéény. Sobre el nacimiento de
estos dioses hay varias narraciones, con ligeras variaciones entre unas y otras,
gue nos hablan acerca de como y dénde los encontraron y cémo transcurrid
su nifiez. Se dice, por ejemplo, que estos dioses nuestros nacieron de un huevo
cada unoy que estos huevos fueron encontrados por una pareja de ancianos,
marido y mujer, en el interior de una cueva sagrada que se encuentra en un
cerro llamado To'oxykyopk, Cerro Mujer (entre Coatlan y San José El Paraiso, en

© Jékéény es el nombre que recibe el punto donde se genera la espiral que forma el cabello en nuestro
cuero cabelludo, asi como también el punto donde se empieza a tejer la palma en la confeccion del
tenatey el sombrero (véase también Lipp, 1991:63).

"En el verbo ‘yuuktddy ‘lo bebio todo’, tenemos que y- es un prefijo marcador de tercera persona (él/
ella); en seguida, la raiz verbal uuk ‘beber’, y, por Ultimo, el sufijo -tddy ‘todo’.

8 ku- es un prefijo que indica ‘quien tiene’, ‘quien posee’, ‘quien es duefo de’; por ejemplo: kutéjk
‘casero’ o ‘duefio(a) de una casa (donde téjk es ‘casa’) o kumeeny ‘rico’, ‘adinerado’ (donde meeny
es ‘dinero’).
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los limites de la zona media y baja del pueblo ayuuk) en cuyo interior pasa un
rio (Miller, 1956:105-109 y Aguilar Domingo (1992:10).

En “to’oxykyopk” ‘Cerro Mujer’ habia una cueva donde la gente iba a
meter su mazorca. Alli es que encontraron dos blanquillos (huevos) y
los llevaron a la casa.

Alli fueron un dia la gente entre dos con su mujer (un sefior con su
esposa). Allf esta un pozo. Alli es que vio la mujer blanquillos entre dos.
Dijo a su marido:

- Deme un palo. Voy a sacar aqui los huevos.

Y le cortd una rama del palo alli y le dio. Pero no puede alcanzar los
huevos. Alli estd pesca y pesca, pero no encontré. Alli se ve todavia
como siempre.

Entonces se voltea y alli arriba estan sobre la piedra. Luego dijo a su
marido:

- Vete, tU, a bajarlos. Alli estan arriba. No estan en el agua.

Y el hombre los fue a bajar.

Alli los llevaron donde esta su casa. A los tres dias reventaron los
blanquillos. Cuando reventaron. De uno sali¢ Kondoy (sic) y del otro
salio su hermano que era culebrote. (Miller, 1956:105). °

En otras narraciones se dice que estos huevos fueron encontrados por una
pareja de ancianos en el rio del actual Estancia de Morelos (Vasquez Gutiérrez,
1982; Barabas y Bartolomé, 1984) o en una cueva cerca de Méj Kopk'am, el
cerro Zempoaltépetl (Rojas, 2012:177-178); en otra mas, se menciona que, en
realidad, nuestros dioses fueron encontrados siendo aun pequefios ya sea
en la cueva del cerro To'oxykyopk (Miller, 1956:109), en terrenos de San José
El Paraiso, cerca de Coatlan, o en Potskéjxm, hoy dia llamado Tlaxcaltepec,
una comunidad perteneciente al municipio de Cacalotepec en la cual existen
construcciones antiguas, donde nuestro Dios Padre Kontoy, siendo adn un
bebé, se encontraba en medio de una enorme culebra enroscada, junto a dos
grandes cascarones de huevo (Diaz Pérez, s/f, 90).

?Sobre la palabra “culebrote” es obvio que fue, con todo respeto, un error del narrador ya que, como
podemos ver en el resto de su narracién, es notorio que estaba en proceso de aprendizaje del espafiol;
no se entienda, entonces, que con ella estaba haciendo referencia a una culebra “hombre” como lo
han interpretado algunos investigadores, como el mismo Miller (1956), Barabas y Bartolomé (1984) y
Ramirez (1993), pues los ayuuk sabemos que se trata de una culebra “mujer” ya que asi se le refiere en las
narraciones sagradas; de este modo, cada vez que se le relaciona con Kontoy, se dice que, dicen que éste es
su ay, término de parentesco usado por las mujeres para referirse a su hermano mayor. Véase, por ejemplo,
Avelino Fernandez (2008). La nota es mia.
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En las narraciones sagradas de nuestro pueblo es comun ofr decir que los
huevos de los que nacieron nuestros dioses son Pojtuuty (Huevos viento o
Huevos del viento) o que fueron puestos por la misma tierra (Miller, op, cit.: 108),
por lo que se les considera hijos de la montafia. Sobre ello, Hoogshagen hizo el
siguiente registro: “Elrey Condoy (sic) y suhermano gemelo, la serpiente, los dos
héroes culturales mixes, fueron encontrados siendo unos infantes, en el agua
al pie de una montafia llamada “Montafia Mujer”. El caracter sobrenatural de
los gemelos deriva del hecho de que son hijos de esta montafia.” (Hoogshagen,
1994:383). En otras versiones de esta misma narracion se puede escuchar que
nuestro Dios Padre Kontoy salié de una cueva “en edad perfecta”, es decir,
siendo ya grande y estando preparado para guiarnos y defendernos (Burgoa,
1989 [1674]:209; Orozco y Berra, 1994 [1880]; Gay, 1990 [1881]:86 y 157).

Al respecto, Burgoa escribio: “... entre las vanas supersticiones de esta nacion
... lenegaron padres y ascendencia a este valeroso campeon, dandole deidad
porsus hechosy diciendo que en edad perfecta habia salido de aquella cueva a
gobernarlosy defenderlos ... (Burgoa, 1989:209). Quienes sostienen esta Ultima
postura, sefialan diversos sitios sagrados, como punto de origen de nuestro
personaje, entre ellos Quetzaltepec, Chuxnaban, Juquila y Atitlan, todos éstos
ubicados en la zona media del territorio ayuuk.’® En estas mismas narraciones
se habla de su infancia, sus andanzas y sus logros y conquistas tanto hacia
adentro como hacia afuera de nuestro pueblo. “Crecié pronto Kondoy. En dos,
tres dias ya era grande. Comia con provecho. Le traian por canastas su comida
ylo acabo todo.” (Miller, 1956:105). Mas tarde dijo a su mama:

-Mama, aqui vas a servir (usar) este dinero. Yo ya voy a andar (viajar).
Quiero ver todo como esta.

- No hijo. ;Para qué vas a andar? Quédate.

-No mama. Ya me voy. Ya creci. Gracias que me cuidaste. TU me diste
todo. Ahora te dejo este dinero. No te va a hacer falta nada.
Entonces se fue a andar por todo el rumbo mixe. (Miller, 1956:106).

Lo cierto es que en la actualidad, en varias de nuestras comunidades como
también en algunas comunidades zapotecas vecinas se pueden ver algunas
de las evidencias, de ciertas acciones, huellas, construcciones y registros, que

“Sobre el lugar de nacimiento de Kontoy, Gonzalez Villanueva registro lo siguiente: “En la zona alta
y media de la regién mixe, es donde mas se siente su recuerdo. En Tlaxcaltepec, sefialan el lugar
donde nacid, a la orilla del rio cerca del pueblo. En Tlahuitoltepec, afirman que esté dentro de una
cuevaen lamontana llamada Zempoaltepetl, alli se metio cuando lo perseguiany tapo la cueva con
un gran pefiasco. Los de Alotepec aseguran que se encuentra en la cumbre de la Malinche [Naap
kopk, el cerro de las guacamayas]. Los de Chuxnaban muestran la cueva donde se encuentran sus
riquezasy la roca donde dejé grabada su mano.” (Gonzalez Villanueva, 2012:25)
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nuestros dioses Kontoy y Tajééw dejaron a su paso, mismas que han perdurado
a través de los siglos y que se pueden admirar hasta hoy dfa.

Dentro del pueblo ayuuk , tenemos algunas evidencias de ellos: en Chuxnaban,
se encuentra Ap ixtsdd ‘Los testiculos del ancestro’ donde se puede observar,
sobre una gran roca plana tendida en el suelo, las manos, gliteos y testiculos
de nuestro Dios Padre porque sobre esa gran roca descansé por un momento,
y en Coatlan, tenemos un lugar llamado Tsédnytyu’udm ‘El lugar del camino
de la culebra’ (que los habitantes del lugar [laman Paso Culebra, en esparfiol),
donde se puede ver una gran zanja que abri¢ nuestra Diosa Madre Tajééw al
momento de introducirse dentro de la tierra.

Sobre las sefias que dejaron nuestros dioses Padre y Madre, Miller registré
lo siguiente: “... dicen que fueron impresas en la tierra y roca las sefias de
Kondoy y Paso Culebra al paso de la Culebra Cuernuda porque ‘El mundo
era todavia nuevo (o, tierno o blando), entonces. Nunca pasa asi ahora. Pues
ahora, ni por mas grande que sea la culebra, no dejan un camino asi.” (Miller,
1956:109).

Hacia fuera de nuestro actual territorio, también existen algunas evidencias de
ellos: una de éstas es el gran Puente de Piedra que se encuentra en la comunidad
zapoteca serrana de San Juan Tabaa, cuya construccion es atribuida por
los pobladores a Kontoy, a quien llaman “El Diablo”, en alusion a los poderes
sobrenaturales de nuestro Dios Padre para construir grandes obras en una sola
noche. Lo mismo se dice del gran palacio de Mitla, del cual la narrativa oral ayuuk
dice que éste fue construido por Kontoy en una sola noche.

En ambos casos, lo sorprende la luz de un nuevo dia y ambas obras quedan
inconclusas. Otra es “El escrito de Kontoy”, que es una pintura rupestre que
se encuentra en Tlacolula, a la entrada de la antigua ciudad Yagul, en donde
dejo dicho “Péné xytsyojkpéts, I'pxyuukméts xypyddtéty (Si me necesitas, te
estaré esperando en el Zempoaltépetl)”.!* Otra mas es El Arbol de El Tule, el
cual brot¢ del bastén de Kontoy cuando éste lo clavd en un lodazal, a su paso
por ese lugar, para después convertirse en el arbol mas grande del mundo.*

1| a parte del pefasco donde Kontoy dejo escrito su mensaje esta a cinco o seis metros de altura,
aproximadamente; sobre éste, la narrativa oral ayuuk dice que Ntetydjtém ‘Nuestro Sefor’, debido
a su gran tamano “se paré nomas encima de una piedra grande al pie del pefiasco y escribi6 asi
nomas, levantando sumano un poco arriba de su cabeza (Miller, 1956:108)”.

2 Actualmente, este arbol estad considerado el mas grande del mundo, con una edad que rebasa los
dos mil afos (esto es, antes de la invasion europea), con 58 m de grosor, 42 m de altura, 14 m de
diametroy 336 toneladas de peso (Fuente: Secretaria de Desarrollo Agropecuario y Forestal).
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Sobre este arbol, Barabas y Bartolomé (2000), sostienen que los mismos
habitantes de esa comunidad reconocen que este gran arbol fue sembrado
por Kontoy (Barabas y Bartolomé, 2000, nota 9). Y una que refiere a Tajééw es
un lugar denominado “Cerro Culebra”, que se encuentra en el actual territorio
de San Lorenzo Albarradas, muy cerca del lugar denominado Hierve El Agua.
En este sitio se encuentra un gran cuerpo rocoso de 300 metros de longitud,
aproximadamente, que es al que, muy probablemente, refiere la historia que
narraron a Milleren Camotlan. “También dicen que el hermano (sic) de Kondoy
nunca llego a los llanos de Mitla. El curay el arzobispo fueron delante de Mitla
al oriente, a un lado de San Lorenzo Albarradas -tal vez al lugar conocido
como Hierve el Agua ... Aqui fue que “echaron la bendicion” y el hermano de
Kondoy se volvio piedra.” (Miller, 1956:109).

Kontoy es descrito como un hombre de enormes dimensiones con garras
de jaguar en un pie y dedos de guajolote en el otro. Aguilar Domingo, lo
describe en los siguientes términos: “... un ser extrafio ... una persona de
extrafia creacion, nos dice la leyenda que en un pie traia garras de fieray en
el otro dedos de pollo, pero de corazén nobley generoso.” (Aguilar Domingo,
1992:10). Otros mas dicen que los dedos de guajolote los tiene en ambos
pies.’? Lo cierto es que, de acuerdo con la narrativa oral, el guajolote es uno
de los poderosos nahuales de Kontoy en el cual se convierte frecuentemente;
danza, produce graves estruendos con su danza y su gorjeo, vuela y en
donde aterriza truena muy fuerte y abre la tierra para esconderse en sus
adentros; si bien, también esta fuertemente identificado con el jaguar pues
de este gran y poderoso felino, también llamado poj jéyujk (animal viento,
por la forma rapida vy sigilosa en la que se desplaza), se dice que es su perro
gufay guardian.

Kontoy posee habilidadesy poderes fuera de lo comun; asi, se dice, por ejemplo,
que pasa con facilidad sobre los cerros, se desplaza con el viento (de modo
rapido, silencioso e invisible), puede acomodar los cerros y las montafias seguin
se requiera, adopta distintas formas segln sus nahuales, manda al truenoy al
rayo, puede juntar las nubes en cualquier momento y ordenar una tempestad
y es el duefio absoluto de todos los animales silvestres de los cuales, como ya
dijimos, el jaguar es su perro gufa y guardian.

Alrespecto, Martin Aguilar dice: “CONG HOY (sic) poseia un poder extraordinario,
su presencia hacia que las fieras se amansaran, mandaba al rayo, al viento,
al trueno como si fuera una persona, cuando disponia un golpe de rayo

¥ Comunicacion personal de Don Gustavo Antonio, sacerdote ayuuk de Alotepec, Mixe, Oax.
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a una fiera se cumplia su mandato al momento, el viento era su mensajero,
tan extraordinario era que con las palabras magicas se abria la tierra para
esconderse y escapar de sus enemigos, por eso nunca fueron vencidos los
mixes ...”. (Aguilar Domingo, 1992:10).

En otro pasaje, al referir al avance de un grupo de soldados sobre el territorio
ayuuk con el fin de aniquilar a Kontoy, Vasquez Gutiérrez (1982) registré la
siguiente narracion:

Cuando llegaron casi cerca de Tlahui, en un lugar que se llama Kah
Neapy (aguade losleones) en ese lugarfueron atacados los soldados,
pormuchos leones, que viven por el cerro de lipxukp [Zempoaltepetl]
por orden de Cong Hoy.

Cuando los soldados se habfan muerto todos y el gobierno se di6
(sic) cuenta que se murieron muchos soldados, mandé muchos mas
para matar a Cong Hoy. Faltaba muy poco para que llegaran a la
comunidad pues Cong Hoy sentia que si venian muchos soldados,
empezo luego a decirle a las personas que tienen nahual de rayos
para que ellos fueran a atacar por medio de sus rayos que ellos
tenian. Estos trabajos fueron cumplidos. Y por alli, en el lugar que
se llama Atpehts (cabeza echada), le cayd una gran lluvia y rayos,
truenos y reldmpagos; los soldados alli tuvieron que quedarse.
(citado por Barabas y Bartolomé, 1984:53-54).1

El historiador oaxaquefio, José Antonio Gay escribia asf del Dios Padre de
los ayuuk: “Tuvieron éstos un sefior llamado Condoy, belicoso y osado, y tan
temible, que al travesar las montafas, los pefiascos mismos se le inclinaban,
seglin decian, rindiéndole homenajes humildes.” (Gay, 1990:86)

Tajééw, por su lado, es frecuentemente nombrada como Jatsyutsddny, una
enorme Culebra con cabeza de venado, quien, con su aliento, forma el arcoiris
con el cual nos alimenta. Tiene caracteristicas de mujer pues se le identifica
con la tierra (Tddk-Tsi’tsk): la madre y los senos, la que nos pare y nos alimenta,
la que nos sostiene y sustentay la que, al final de nuestros dias en este mundo,
habra derecogernos paravolvera guardarnos en susenonuevamente. Eslaque
cuiday protege los campos de cultivo y hace posible las grandes y abundantes

* Con eltérmino “leones”, Vasquez Gutiérrez se esta refiriendo seguramente a jaguares’ o a ‘pumas’o a
ambos, porque ellos son kdd (o “kah”, como lo escribié el recopilador), en lengua ayuuk. Y cuando dice
“los soldados alli tuvieron que quedarse” quiere decir que alli murieron los soldados, porque esta es
una forma de expresar esta idea en lengua ayuuk. La nota es mia.
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cosechas, de alli que el dia Tsa'any ‘Culebra’ de nuestro calendario es uno de
los dias propicios para celebrar rituales a la tierra. **

A Kontoy se le asocia con las cimas de los cerros y las montafas, con el &mbito
celeste, el trueno, el viento v la lluvia; vive en la cima de nuestro sagrado /'px
Yuukm, el cerro Zempoaltépetl;** se dice, incluso, que el trueno es su risa.t” A
Tajééw se le relaciona con las barrancas y las profundidades, con la tierra; de
hecho, se cree que es la tierra misma quien con sus movimientos causa los
temblores, asi como también las trombasy las inundaciones, esta fuertemente
identificada con el arcoiris y el rayo. ¢

De Kontoy, Gonzalez Villanueva registro lo que sigue: “Condoy ... es el jefe 'y
juez supremo, que vive en la casa del ‘Yuujk’, o sea en la cueva ubicada en los
lugares donde se produce el rayo y el trueno.” (Gonzalez Villanueva, 2012:25).
Sobre Tajééw, Miller anotd lo siguiente: “Se explican los temblores y derrumbes,
afirmando que debajo de la tierra hay una serpiente cornuda. Esta (sic) vive
ahfy cuando se despierta y comienza a moverse causa los temblores. Esta
serpiente estd también relacionada con los diluvios y las inundaciones; los
mixes dan a entender que es una culebra sobrenatural.” (Miller, 1956:205-
206). Ellos dos, Kontoy y Tajééw, nacieron en este mundo, vivieron su infancia
aqui y crecieron entre nosotros; actualmente, siguen viviendo entre nosotros
puesto que, en tanto dioses, son inmortales, son eternos. Ellos saben de todos
nuestros problemas y necesidades y son, por supuesto, quienes, en primera
instancia, nos ayudan a resolverlos.

' Esimportante mencionar que esta culebra es la mas grande del territorio ayuuk y también es llamada
Koonk Tsa’any (Diosa Culebra). Se dice que esta culebra no es agresiva ni venenosa. Cuando se le
encuentra no se le debe matar puesto que privarla de la vida o molestarla seria incurrir en un grave
error que traeria graves consecuencias sobre el infractor o sobre la comunidad entera; antes bien, se
le tenia que ofrecer huevos y guajolotes como ofrendas. Este mismo nombre (Koonk) se aplica tanto
al Presidente Municipal como al hongo sagrado mas grande y mas fuerte en San Juan Mazatlan, Mixe
(comunicacion personal de Don Gelasio Epitacio José, San Juan Mazatlan, 22 de febrero de 2014).
Sobre los hongos sagrados, véase Miller (1966) y Hoogshagen (1994 [1968]).

En la narrativa oral ayuuk es muy comun escuchar que nuestro sagrado /’px Yuukm, el cerro
Zempoaltépetl, esta comunicado con distintos puntos del territorio ayuuk e, incluso, con algunos
lugares del Valle de Oaxaca, como Mitlay Monte Alban, a través de algunas grutas subterraneas.

Al respecto, no estéd demas sefialar que el guajolote estd estrechamente relacionado con el trueno,
quiza de alli que el gorjeo que produce se le denomine aanojkp en lengua ayuuk (lit.: ‘hace tronar su
boca’); ademas, recordemos que el Trueno es Kontoy mismo'y a la inversa.

®Kuroda (1993:132-134) concluye que las deidades no cristianas que se invocan en la zona alta del
pueblo ayuuk se pueden distribuiren lo opuesto arriba/abajo, considerando al cerro Zempoaltépetl
y a Kontoy, asi como el trueno, el rayo y el aire, dentro del primero y la tierra dentro del segundo,
junto con los antepasados muertos.
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Kontoy y Tajééw son nuestros dioses Padre y Madre. Ellos fundaron cada una
de nuestras comunidades vy ellos mismos nos trajeron las semillas de maiz,
frijol, calabaza y chile y fueron ellos mismos quienes ensefiaron a cultivarlas
a nuestros antepasados (Beulink, 1979; Aguilar Domingo, 1992:10). Fue bajo la
guia y ensefianza de ellos que nuestros antepasados construyeron el primer
camino e hicieron la primera milpa; fue entonces que se hizo el primer tequio,
se celebré el primer ritual y se sembré la primera milpa. ** Fueron ellos quienes
lo dejaron hechoy lo dejaron dicho, por eso lo seguimos haciendo asi, para que
esta sabiduria se preserve y no se pierda nunca. %

Dada su esencia inmortal, nuestros dioses Kontoy y Tajééw no murieron; se
retiraron temporalmente y prometieron volver cuando fuera necesario para
liberar a su pueblo de los opresores. Hoy dfa, siguen muy presentes en la
memoria colectiva de nuestro pueblo, puesto que son parte de los personajes
sagrados, divinos, mas importantes, en torno de los cuales sigue girando la
religion ayuuk y nuestra existencia misma.

Sobre este mismo tema, vale la pena recordar que Tajééw se introdujo dentro
delatierra abriendo una enormezanja en cercanias del actual Coatlan, en tanto
que Kontoy lo hizo en una cueva del Zempoaltépetl. Al respecto, Hoogshagen
anota: “Asimismo, no murieron de manera natural, pues mientras la serpiente
desaparecié dentro de una zanja en la montafa, Kontoy desapareci¢ dentro
de una cueva. La implicaciéon parece ser que ambos entraron a la tierra 'y se
convirtieron en parte del mundo sobrenatural.” (Hoogshagen, 1966:316) Por su
parte, Burgoa escribia:

Por lo que hace a Condoy, debemos agregar que tan extraordinarias
eran las cualidades que le atribufan, que llegaban a transformarlo los
suyos en un ser sobrehumano. Como le negaban el nacimiento, asf
también aseguraban que no habia muerto. Lo habfan visto venir a la
tierra saliendo de una cueva que penetra en los montes, no lejos de
Juquila de los mixes; y a este modo decian que cuando después de
haber gobernado a los suyos, quiso apartarse del mundo, entré en la
misma cueva, acompafado de sus capitanes, y cargando con el oroy
demas despojos de sus victorias, y cerrando por dentro la cueva de la

¥Las expresiones castellanas “construir camino y hacer milpa” se resumen, en lengua ayuuk,
mediante el difrasismo tu'u-kdm ‘camino-campo de cultivo’ el cual refiere a ‘cultivar’, generalmente,
‘hacer milpa’, es decir, ‘sembrar maiz, frijoly calabaza’; si bien, igual puede hacer referencia al cultivo
de otras plantas como el chile, tomate, camote, yuca, platano, café, entre otros.

2 “Dejaron hecho y dejaron dicho” es un difrasismo que en lengua ayuuk se construye mediante
la union de dos verbos nyajtstu'un-nyajtskdjpxétéy que, en conjunto, denota ‘lo mostraron’, ‘lo
ensefaron’, es decir, ‘lo instituyeron’, ‘lo fundaron’, ‘lo establecieron’.
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gruta, partié por sendas sélo de él conocidas, a remotas e ignoradas
regiones... (Burgoa, 1990:86-87)

El Padre Leopoldo Ballesteros (1992:62-65) en su libro Con Dios y con el cerro,
compara a Kontoy y a Quetzalcoatl con Jesucristo, debido a cuatro grandes
razones: a) por la forma, no comun, en que nacieron; b) por sus ensefianzasy
sus grandes obras; ) por lo que no murieron, y d) porque prometieron regresar
para salvar y liberar a su pueblo de sus opresores, lo cual los convierte en
seres mesianicos.”! Al respecto, vale la pena sefialar que Ballesteros habla de
un “Cristo indio”, refiriéndose a Kontoy y Quetzalcoatl; asi, habla de un “Cristo
mixe” y de un “Cristo ndhuatl”, respectivamente, y los compara con el Cristo
judio-cristiano, el “ungido”, el “mesias”, el “enviado”. Dadas las semejanzas de
nuestro personaje y Quetzalcdatl con Jesucristo, considera que Kontoy es sin
duda un “Cristo mixe”; si bien, los ayuuk igual podriamos decir que Jesucristo
es un Kontoy aakats, es decir, un Kontoy no ayuuk.

Lo cierto es que, como ya lo aclarébamos anteriormente, los ayuuk tenemos a
Kontoy'y a Tajééw como Ntety djtém ‘Nuestro Padre’ y Ntdkdjtém ‘Nuestra Madre’;
esto es, como Nuestros Dioses.”? Veamos lo que sobre este tema nos dice Miller:
“Sus hazafias son de caracter sobrenatural, pero los mixes no ven en ellas nada
fantastico y tienen a nuestro personaje como una persona real y actual. Lo que
sobre él refieren tiene el caracter de una historia veridica y no de un relato ficticio
compuesto para el rato y servir de distraccion.” (Miller, 1956:203).

Sobre los nombres de nuestros dioses

De los nombres de estos dioses, debemos admitir que desconocemos el
significado del nombre Kontoy, sélo sabemos que éste es su nombre y que
siempre se le llamo asi. Asi lo registro Burgoa en el siglo XVII (1674), nuestra
fuente escrita mas antigua, quien, para entonces, lo escribié como Condoy, y
asi lo siguieron nombrando Orozco y Berra (1880), Gay (1881) y Martinez Gracida
(s/f:49 [citado por Rojas, 2012:176]). De este mismo modo quedo registrado
también en la denominacion de una comunidad ayuuk, donde se dice que, por

“'Barabasy Bartolomé (1984, 2000) y Gonzalez Villanueva (2012) también consideran a Kontoy un ser
mesianico.

2 Aakats, término ayuuk con el que se denomina a algo o alguien extrafio, foraneo, no mixe; asi, se
puede hablar de un objeto, animal, prenda, comunidad, lengua, persona, pensamiento, practica,
habito o conducta aakats. Este mismo, se compone de los vocablos aa (de ddw) ‘boca’ y kats
‘moteado’, que en conjunto refieren a ‘quien tiene en laboca o en los bordes de ella puntos obscuros
sobre una superficie clara o al revés’.

»Martinez Pérez (1987:38) llama “dios ancestral” a “kon inee y kon tijit", en clara referencia a Koonk
Aandidw ‘el Dios Trueno’y a Koonk Tajééw ‘la Diosa Tajééw’.
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alglin tiempo, vivié nuestro Dios Padre: Santa Cruz Condoy, Quetzaltepec, Mixe.
No es sino hasta mediados del siglo XX cuando se empezé a tergiversar este
nombre bajo un supuesto analisis etimolégico que es, a todas luces, forzado y
erroneo. De la Cerda Silva decia: “... la etimologia de esta palabra es mixe, viene
de ‘Cong’, rey, y ‘Oy’, bueno, sabio, justiciero.” (De la Cerda Silva, 1940:109). El
mismo Miller (1956:196) también dirfa que este nombre viene de los vocablos
“Kon’ o ‘Konk’, jefe u hombre fuerte, y ‘oi’, bueno”. Y alin mas recientemente, el
maestro Martin Aguilar Domingo, nativo de Zacatepec, Mixe, y hablante de la
lengua ayuuk, explicaba: ... la ensefianza de la bondad, la pazy la hermandad
le dieron el nombre de Cong Hoy (sic), en su significado etimologico en ... mixe
es de CONG-Rey y Hoy-Bueno.” (Aguilar Domingo, 1992:14).

Ahora se decia que Kontoy (o Condoy) derivaba de los vocablos Cong ‘Rey’
y Oy ‘Bueno’ y que, por tanto, querfa decir ‘Rey Bueno), lo cierto es que este
supuesto ejercicio de analisis etimolégico conduce a un claro error, lo cual es
muy facil de demostrar puesto que viola una importante regla sintactica de
nuestra lengua pues cada vez que usamos la palabra oy ‘bueno’, en este tipo
de frases, ésta nunca se pospone a la palabra con la que entra en relacién,
antes bien, siempre se antepone a ella.

Asi, por ejemplo, para decir ‘casa buena’ decimos oy tyéjk no téjk oy, ‘ropa
buena’ oy wyit no wit oy o ‘perro bueno’ oy ‘yuk no uk oy. De acuerdo con
lo anterior, es bastante obvio, que la frase Konk Oy (o Cong Hoy, como lo
escribieron algunos) es claramente un error, una aberracién que da lugar a
una frase sin sentido semantico en nuestra lengua, un error que, de alli en
adelante, repetirian casi todos los investigadores que han escrito sobre este
importante personaje en los Ultimos setenta afios de nuestra historia.

Respecto al significado del nombre de la Diosa Tajééw, éste es mas claro pues
es sinénimo de ‘bonito’, ‘bello, ‘precioso’ ‘la hermosura en todo su esplendor’
y, hasta no hace mucho, asi se llamaba a las mufiecas en Alotepec (uunk
tajééw ‘hijas tajééw’); actualmente, se les llama i’k u'unk ‘hijas de juguete’.
De igual modo, es bastante comun escuchar las frases Koonk Maaxan, Koonk
Tajééw, en referencia a estos personajes sagrados porque maaxan significa
justamente ‘sagrado’y tajééw, como ya quedd dicho lineas arriba, es lo bonito,
lo hermoso, lo precioso.

Kontoyy Tajééw son, entonces, los nombres de dos de los personajes centrales
no solo de la historia antigua del pueblo ayuuk sino del grupo de entes
espirituales y, por lo mismo, divinos, sagrados, que determinan la suerte y el
destino de los que somos miembros de este gran pueblo. Como ya dijimos
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también, de este par de dioses, el mas mencionado e invocado actualmente
es Kontoy. A Tajééw casi no se le menciona, quiza ésta sea consecuencia de la
labor evangelizadora de los frailes dominicos que vivieron en nuestro pueblo,
quienes siempre asociaron a la culebra con El Mal.

Quienes han escrito sobre Kontoy, lo han identificado como protector,
benefactor, héroe fundador, héroe civilizador, héroe cultural, héroe mesianico,
héroe burlador, mediador cultural; defensor, liberador; jefe, juez supremo; el
que guia, el que orienta, quien da la ética, la moral, la fortaleza espiritual al
pueblo ayuuk.?* Lo cierto es que los ayuuk lo tenemos por Dios Padre ya que, al
igual que Tajééw (nuestra Diosa Madre), es quien nos bendice, ayuda, protege,
provee; quien reordend el mundoy fundé cada una de nuestras comunidades;
quien hace justicia ante las buenas y malas acciones y determina un premio
0 un castigo; quien guia, orienta, ensefia; es justo negociador, el mas alto
caudillo militar; es sumo sacerdote y maestro; es quien, llegado el tiempo, ha
de volver para seguirnos guiando en nuestra lucha contra quienes atentan en
contra de nuestra dignidad.

De Tajééw, nosotros sabemos que es ella la que procrea, provee, sostiene,
sustenta; quien cuida, defiende, protege; se le asocia directamente con
la fertilidad, la productividad, pues es la guardiana de los manantiales,
los campos de cultivo y es quien hace posible las buenas y abundantes
cosechas. Vive en las cuevas, es hermana gemela de Kontoy, quien es su par,
su complemento, su inseparable compafiera, su nahual. De alli que se les
atribuya haber inaugurado el nahualismo en nuestro pueblo. #°

Otros dioses y espiritus benignos

Con base en los discursos sagrados que dicen los sacerdotes y sacerdotisas al
momento de depositar las ofrendas, también se consideran dioses o espiritus
benignos a Nddxwiinyété (La tierra), Jatsyutsd'dny (Culebra venado), Wdj Tsddny
(Culebra con cuernos), Te'eky Tysa'any (Culebra Petate), Tun-Kopk (Cerros-
Montafias: las elevaciones), Paanéé-Paawok (Los bordes de las aguas-Las
profundidades de las barrancas: las profundidades, las oquedades), Poj-Xa'aw
(El viento), Néé-Tuu (Agua-lluvia), Aanddw-wétsuk (Trueno-Rayo), Jayxyééw
(Venus), Xééw-Po’o (Sol-Luna), Po'o-Matséd (La luna y las estrellas), mismos
que, de acuerdo con nuestras narraciones fueron creados por los primeros
dioses Tddy-Jékéény antes de la creacién de nuestros dioses mas inmediatos

*Barabas y Bartolomé (1984:61-66), Ballesteros (1992:48), Hoogshagen (1994:383) y Nahmad
(1994:540).
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Kontoy y Tajééw. Dentro de este mismo grupo se incluyen a O’kpé-Adnémé (Las
almas de los difuntos) y Tsuu-Tso'ok (La obscuridad-los nahuales), a quienes se
les considera protectores de las comunidades y de las cosas de los antiguos,
entre ellos, fundamentalmente, el trueno, el rayo, la culebra y el jaguar.

De éstos, La faz de la tierra (Nédxwiinyété) es concebida como una entidad
divina, porloqueseleconsideraaltamentesagrada. Espura, limpia, bondadosa,
amorosa. Es Tddk-Tsi’tsk (Madre-Senos), nuestra madre: de ella venimos, ella
nos sostiene, nos alimenta, nos da su calor al mismo tiempo que nos protege, y
a ella habremos de volver al final de nuestros dias en este mundo. %

Cuando los sacerdotes y sacerdotisas ayuuk hablan a este espacio sagrado que
se ubica entre La cara de la tierra (Nddxwiiny) y La cara del cielo (Tsajpwiiny),
donde estan dadas las condiciones propicias para que podamos vivir, se dirigen
aella como Wijts’ijt-kééy yijtpé (La que nos detiene-la que nos sostiene), Keepyé-
mu’xpé (La que nos protege-la que nos da su calor), ?’ Koono’kk-kooté’kxpé (Los
que nos alumbran, los que nos dan su luz). %

Sobre la creacién del trueno y el rayo véase la narracion registrada por Miller
en Camotlan, Mixe, en la cual se puede ver que una pareja, padre y madre,
dieron a sus hijos, nifo y nifa, en ofrenda (con el consentimiento de éstos),
ante la peticién de los ancianos de la comunidad, para que estos pequefios
se convirtieran en trueno y rayo y asf pudieran traer la lluvia, por el bien de la
humanidad, porque entonces no llovia.

Y los chiquitos estaban con ansia de ser rayos. Cuando sus padres
aceptaron, entonces los mismos nifios dijeron de las cosas que
deberian hacer los pueblos ... que los pueblos deberian llevar unos
guajolotes y matar en el cerro de los mas altos y ... deberian hacer
las fiestas y después de ese, dejar solos a ellos (los nifios) y regresar a
su(s) casal(s) para esperar la lluvia.

Y asi, a los ocho dias comenzo a llover. Y que llovid tres dias [y tres
noches]. Y los nifios nunca jamas regresaron ya. (Miller, 1956:112)

»Barabasy Bartolomé (1984:65), Ballesteros (1992).

% Masadelanteveremos que elhongo sagrado también esreferido con este mismo nombre: Nédxwiinyété
o Tadk-Tsi’tsk.

"Los dos primeros difrasismos se refieren a La Tierra. El segundo elemento del segundo difrasismo es
un verbo nominalizado, un sustantivo que deriva de la raiz verbal mu’x la cual se aplica, en primera
instancia, ala accion que realizan las aves para protegery dar calor a sus huevos o a sus polluelos entre
sus alasy su pecho.

8 Este ultimo difrasismo con el cual se invoca ‘a quienes alumbran’- ‘a quienes dan luz’, se refiere a los
astros, tanto diurnos como nocturnos.
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Como se puede ver en la narraciéon anterior, la lluvia la trajeron los dioses
Trueno y Rayo. Y sobre la creacion del sol y la luna pueden verse Carrasco
(1952), Miller (1956:75-99), Hoogshagen (1971), Aguilar Domingo (1992), Pérez
Castro (s/f). De Venus, se dice que éste fue anterior al soly la luna, pues antes de
que existieran éstos, el “sol” de la gente era el lucero, lo anterior se puede leer
en una narracion de Tlahuitoltepec, Mixe, en los siguientes términos: “se dice
que antes de que existiera el sol o “se hiciera la luz” los hombres no morian,
sélo se llenaban de pelos o se veian como arboles antiguos, llenos de musgos,
hasta después de que hubo luz, es decir cuando salié el sol ya eran mortales.
Antes de esto tenian por sol al lucero o estrella que alin se observa mas grande
en el firmamento.” (Jiménez Diaz, 2005:27)

En las narraciones recopiladas por Miller (1965:75-78), en Camotlan, se puede
leer que la mama del sol y la luna es Tak Puut y que su papa es Tum Jékéény
(1 Flor). De Tak Puut, es claro que la primera palabra significa Madre (que
viene de tddk o taak, segln la variante linglistica) que es la misma forma que
se antepone al nombre de toda anciana para dirigirnos hacia ellas con todo
respeto. El significado de la segunda palabra, la encontramos en un escrito
de Fray Agustin de Quintana, quien realizé su labor evangelizadora entre las
comunidades ayuuk de la zona media, con sede en San Juan Juquila, Mixe, en
el siglo XVIII, quien apunto:

Adviertefe que al primer hijo, o hija, llaman Cob. Al fegundo hijo, o hija,
llaman Puut. Al tercer hijo, y los demas hijos hombres, que fe figuen,
llaman Octz. A la tercera hija, y las demas hijas, que fe figuen llaman Oic.
Los quales cuatro nombres fon de la antigualla; y por efJo fuper/ticiofos:
y ay gran fundamento para prefumir que fon fuperfticiofos: porque para
ellos los Indios entre si, Cob, es lo mifmo que Coy, que fignifica al Conexo.
Puut es lo mifmo que Haichuu, que fignifica al Siervo o Venado. Octz es
lo mifimo que Caa que fignifica al Leon. Oic, es lo mifmo que Notz, que
Jignifica al Armadillo. Todo lo cual me declararon eftando en cierta
averiguacion por lo qual fera muy de el agrado de Dios Nuestro Sefior el
privarles que fe llamen con dichos nombres y perfuadirles fe nombren
con los nombres de los Santos, que les impufieron en el Santo Bautifmo;
en el qual manda el Ritual Romano, no fe ponga a los que se bautizan,
otros nombres, que de Santos, que les [irvan de Abogados perpetuos
(Quintana, 1733:83).

De acuerdo con lo anterior, tenemos que Puut es el nombre que se le asignaba al
segundo hijo o hija de una familia, lo cual hace suponer, a la vez, que esta Diosa
tiene un hermano y una hermana, o ambos, mayores; consecuentemente, Tak
Puut quiere decir ‘La segunda madre mas grande’.
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Tum Jékéény (1 Flor), por su parte, es hermano menor de Pakaty Jékéény (13
Flor), un vendedor de tabaco. Pakaty Jékéény es considerado malo y Tum
Jékéény es considerado bueno porque Pakaty Jékéény hacia muchas maldades
a Tum Jékéény, su hermano menor, incluso siempre quiso acabar con él pero
nunca pudo vencerlo ya que Tum Jékéény siempre fue mas astuto que él. Ante
los fracasos del hermano mayor por vencer a su hermano menory aniquilarlo,
Pakaty Jékéény empezd a temer a Tum Jékéény, le tuvo tanto miedo que un dia
huyo de ély fue a refugiarse a una cueva donde poco después murio, suceso
del cual fueron testigos su baston y su perro (Miller, 1956:71-74).

Actualmente, en la religion ayuuk se dice que Tum Jékéény es un Dios bueno
y que Pakaty Jékéény es un Dios malo; de alli que a Tum Jékéény se le asocie
con los sucesos buenos y a Pakaty Jékéény con los acontecimientos malos.
A Tum Jékéény se le hace ofrendas y peticiones de vida, salud, fortaleza,
bienestar, de cuidado y proteccion en general. Pakaty Jékéény, como ya
dijimos, es considerado el causante de los males, pero también se le hablay
se le ofrenda a fin de que nos despoje de un dafio, maldad o enfermedad que
estemos sufriendo o para que nos permita salir de algiin problema o de una
temporada de mala suerte donde nada nos sale bien, para que asi podamos
encontrar nuevamente el equilibrio y la armonia.

De las montafias y los cerros, asi como de las cuevas y el agua, podemos
suponer que éstos ya existian desde antes del nacimiento de Kontoy y Tajééw
porque los huevos de donde nacieron fueron encontrados justamente dentro
del agua, en una cueva que forma un cerro. Incluso, en otras versiones de la
misma narracion se dice que fueron encontrados junto al agua siendo aun
muy pequefos o que Kontoy salio de una cueva siendo ya grande y estando
preparado para guiar y defender a su pueblo, como ya se ha mencionado
mas arriba.

Al igual que nosotros, nuestros Tsuu-tso'ok, los nahuales, con quienes
compartimos nuestrotiempoy nuestravida, nuestra suertey nuestro destino,
estan en manos de Tddy-Jékéény; son ellos quienes los cuidan, quienes los
protegen y quienes los destinan o asignan a cada uno de nosotros porque
ellos son kootsuu-kootso’ok, los duefios de los nahuales. De estos, algunos
sacerdotes y sacerdotisas dicen que todos tenemos trece nahuales que, de
éstos, uno es el nahual principal (el mas grande, fuerte y poderoso) y los otros
son, por decirlo de alguna manera, complementarios (los mas pequefios y
débiles), otros mas sostienen que no todos tenemos trece nahuales, que
sélo las personas de poder (llamados komékwéény, en el ayuuk de San Juan
Guichicovi) tienen trece nahuales, a quienes frecuentemente refieren como
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majtékéék waats- majtékéék tsom, 13 hileras-13 nudillos (en clara alusion a las
hileras que forman los granos de maiz sobre la mazorca y a los nudillos que
forman algunas plantas sobre su tallo), es decir, ‘los que estan completos, los
que son plenos’.

Sobre las almas de los difuntos, se dice que el comportamiento de ellos hacia
los que seguimos viviendo en este mundo dependera, en primera instancia,
del trato que les hayamos dado cuando ellos vivieron aqui, a nuestro lado.
Si nos portamos bien con ellos, seguramente abogaran por nosotros ante
los dioses; de lo contrario, se empefiaran en hacernos dafio. Por eso es
importante pedir perddn en vida a quienes hayamos ofendido, aun cuando
ya estén a punto de fallecer. De cualquier manera, cuando alguien fallece
siempre es recomendable hablar con él o ella a fin de pedirle perdon por
cualquier falta que hayamos cometido en su contra o en contra de su familia
0 sus bienes, para que no nos haga ningun dafio sino todo lo contrario, para
que interceda por nosotros ante los dioses y podamos vivir bien; para ello,
tendremos que ofrecer un huevo o un pollo o guajolote en ofrenda.

En el caso de nuestros familiares difuntos, se recomienda no olvidarlos ya que
dejarlos en el olvido es incurrir en un error que puede causar enfado en ellos y,
porlo mismo, causar alteraciones visuales o auditivas en nosotros, provocarnos
enfermedades u ocasionarnos problemas o desgracias, incluso, la muerte.

Espiritus que propician problemas y desgracias

Dentro de este grupo de seres, se considera en primer lugar a Méjku'u, a
quien Lipp (1991:33) ha identificado con el nombre ‘Sefior del Inframundo’,
denominacion con el que, como ya adelantamos en el capitulo anterior,
estamos de acuerdo.” Este seres el que causa los problemasy las desgracias
(ayo’on-jotmay), los problemas vy las verglienzas (ayo'on-tsoytyu'un), las
enfermedades y los dolores (péjkén-ato'onén), los dolores y los ardores (jdjén-
jému’'umén), incluso la muerte y la pérdida (o’kén-téko’oyén).

También es identificado como Ydjk'o’k-ydjktékeepyé ‘quien causa la muerte-
quien propicia la pérdida’y vive en Méjku’aapy, el inframundo, un lugar obscuro
y frio donde reina el sufrimiento, miedoy la desesperacion, que las almas de los
difuntos tienen que pasar en su viaje a Jatuk it, el otro mundo, donde han de
iniciar una nueva vida.

» Méjku'u es un ser que la iglesia catélica ha identificado con el Diablo, Satanas, Lucifer o Luzbel y el
lugar donde mora Méjku’aapy ‘el lugar de Méjku’u’, como ‘El Infierno’.
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Don Enrique Pérez Antlnez, sacerdote ayuuk de Tamazulapam, Mixe, nos hablo
del Sefior del Inframundo y del Inframundo mismo, en los siguientes términos:

Ja Méjku’u j@’y ja’, jaa ja yaa méét njujky’yajtém, nékoo méja’aytyéjk
jyéna’anté koo yap naaxjooty tyééna’, yé'é jété’én Méjku’u yé ja'y ma’at
myéku’uk kyo'oytyumpy, ka'ttee ttukmeé’exé, ka't ttsoky jéts myéku’uk
tee tpékét-tpaatét, xontakp ja’ koo myéku’uk ‘yayo'onpaaty, ja’ jéte’n
Méjku'u’ajtp, ta'an y&’pojkpé méte’ep myéku’uk kyo’oytyuumpy, yé&’
tutkpaat yé tpeky, jats yé mu’kpé myéku'uk yé pyu'utéjkép, Tyos yé
u'unk’ajtép.*®

También es identificado como un ser maligno a Tsuu-Poj ‘El viento de la tarde’
o ‘El Viento de la obscuridad’, también denominado Axékpoj (lit. Viento sucio,
es decir, Viento malo). Este viento no sale precisamente en la noche, también
sale de dia y suele molestar, asustar o golpear a quienes se encuentran solos
y desprotegidos en los lugares solitarios como los caminos, los lugares de
trabajo o las chozas apartadas, provocando alteraciones visuales o auditivas,
asustando con sus gritos y lamentos, asestando una pedrada o, en los casos
mas graves, derribany golpean a pufietazosy puntapiés a sus victimas quienes,
a consecuencia de ello, caen en profunda depresion, pierden el habla y la
movilidady, al poco tiempo, mueren.

A todos los seres malignos se les conoce con el nombre genérico de kooypyé
‘el mal’ o ‘lo malo’ y a quienes hacen trabajos “sucios’, los que tienen
como proposito hacer dafio a otros con la ayuda de Méjkuu, son llamados
Méjkutuumpé (lit.: los que hacen lo que hace Méjku’u, esto es, los que hacen el
mal) o Méjkumétuumpé (lit.: los trabajadores de Méjku’u, es decir, los que sirven
a Méjku'u) o, sencillamente ko’oytyuumpé (quienes hacen el mal). *

Para los ayuuk, los dioses y espiritus benignos crearon las cosas buenas
(personas, plantas y animales, lugares), las que procuran nuestra buena

0 “Méjku’u estd aqui en la tierra, vive aqui entre nosotros, es mentira que vive debajo de la tierra como
dicen los ancianos, esta en las personas que se empenan en hacer el mal a otros, los que envidian a
los que progresan, los que disfrutan de los problemas y desgracias que sufren los demas, ellos son
los Méjku’u, como los pojkpé [quienes meten objetos extrafios en el cuerpo de otros, a distancia, para
hacerles dafio], ellos hasta a las aves de corral hacen dafio; en cambio, los mu’kpé [quienes extraen,
conel poderdesubocaysucapacidad de succion, objetos extrafios dentro del cuerpo de los que han
sido victimas de los pojkpé], ellos ayudan a sus semejantes, ellos son hijos de Dios. Don Enrique Pérez
Antlnez, sacerdote ayuuk de Tamazulapam, Mixe, comunicacion personal, 15 de marzo de 2014.

* Enlengua ayuuk las cosas oy (buenas) estan relacionadas con tsuj (bonito) y wd dts (limpio), asi como
las cosas ko'oy (no buenas o malas) estan asociadas con axéék (sucio). Sobre la serie de oposiciones
que refieren a las acciones buenas y malas, ver el capitulo 5 de esta tesis “Glosario de términos
religiosos”.
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existencia, y los dioses o espiritus malignos hicieron las cosas malas, las que
son capaces de causarnos dafio, dolor, muerte.?? En este sentido, las personas
mismas somos constantemente influenciadas o inducidas tanto por los unos
como por los otros; de alli que, a veces, podemos hacer “el bien” y, otras veces,
podemos hacer “el mal”, independientemente de que haya quienes siempre
procuran beneficiar a los demas, asi como también hay quienes siempre estan
dispuestos a afectar a otros.

De las personas que se dedican a hacer el mal a sus semejantes, el mas
mencionado de ellos es winteepyé-paandjxpé (lit.: ‘los que tienen fuego en los
ojos™-los que pasan a un lado o atras de otros’), quienes celebraran rituales que
tienen como proposito generar problemas y causar enfermedades, desgracias,
incluso la muerte, a otros. Para ello enterraran ofrendas tales como huevos,
bolitas de masa cocida, cigarros y licor o un mufieco hecho de trapos viejos
con espinas largas o carrizos puntiagudos cerca de su casa, en el cruce de los
caminos, en el lugar de trabajo de su victima o cualquier otro lugar que ésta
frecuenta. O igual, pueden enterrar en el pantedn, o un poco de cabello o una
prenda de vestir de la persona a quien desean la muerte. Todo esto se hace
a media noche.*

Al respecto, Miller registré la siguiente experiencia:

Undia, cuando recorriamos el camino que va hacia Ocotepec, un poco
delante de Juquila, encontramos un bulto de carrizos puntiagudos que
estaba amarrado a una caja vacia de cerillos. Este se hallaba dentro
de un palo hueco, situado al lado del camino, en un sitio donde los
caminantes tienen la costumbre de detenerse a comer o a tomar agua.
Nuestros cargadores nos explicaron que se trataba de una brujeria;
dijeron que los carrizos puntiagudos eran para causar agudos dolores
y que la caja de cerillos debia causar la fiebre a alglin contrario de
aquel que la habia puesto alli (Miller, 1956:256).

Porsu parte, Aguilar Domingo hablaba de una experiencia similar en Zacatepec
Mixe, en los siguientes términos:

... toman la ropa de la persona que quieren que muera, llevandola
al pantedn donde la entierran. Aparte de eso le dejan en su casa

* En este punto, es importante citar una de las preguntas que incluyo Fray Agustin de Quintana en su
Confesionario Mixe: “Has creido que el Demonio ha criado los animales bravos, como Ledn, Culebra
y otros animales bravos, como dicen los idolatras?.” (Quintana, 1733:9)

3 QOtros casos de rituales para el “maleficio”, en distintas comunidades ayuuk, se puede ver en
Gonzalez Villanueva (2012:67-70).
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cuatro huevos con unas bolitas de masa cocida, cigarros y hasta
mezcal en algln recipiente, con esto ya entregaron a la muerte a la
persona odiada, llevan al cementerio siete huevos dejandolos sobre
la tumba de algun difunto para que interceda ante el diablo para que
se lleve a aquella persona a quien se desea el mal... En cierta fecha
el mayordomo del templo encargado de cuidar los alrededores,
descubrié una bolsa de huevos... que tenia agregado siete espinos
largos, interpretaron que con eso condenaban a alguien a morir; para
ellos cuatro y siete significan muerte en tanto que trece y catorce es
vida, salud y bienestar. Cuatro son las velas que prenden al difunto,
cuatro los hombres que cargan el féretro, cuatro son los pollos que
matan para despedir el cadaver; en si, el cuatro irremisiblemente es
muerte, por eso llevan a la casa del enemigo cuatro huevos ... En el
interior del templo hasta prenden cuatro velas ante el Santo Entierro
para que el odiado enemigo fallezca rapidamente. (Aguilar Domingo,
1992:153-254).

Otros términos que se aplican a las personas que hacen el mal son win'één-
winxdjpé ‘los que engafian-los que manipulan a otros para obtener algin
provecho de ellos para su propio beneficio’, y wimpéjkpé-tsatsytyuumpé ‘los
que quitan, arrebatan, roban, despojan, explotan de manera inmisericorde a
otros para beneficiarse a si mismos..

La accion de celebrar rituales a los seres malignos es nombrada ko'ts; asi,
Méjkukotspé es quien oficia rituales a Méjku'u, el Sefior del Inframundo, con
el propdsito de afectar a otros. Debe ser a este ritual lo que a Miller refirieron
como “misa al diablo”, al citar las palabras de Alberto Jiménez, un comerciante
prospero de Camotlan, Mixe.
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Ese Siip es que tiene la culpa. Varias personas me han dicho. Tiene
envidia ... Sefueal pantedn a media nochey jrez6 una misa al diablo!
Quemo copal y (e hizo) todo tal como en una misa en la iglesia. {No
mas que él estaba orando al diablo! Y hay un lugar en su oracion
donde pide que el diablo haga que la persona contra quien esta
haciendo la brujeria, sea como las demas gentes que estan ahi en el
panteon ...

Asies que hizo en contra de mi. Poreso es que estaba yo tan enfermo
que por poco no moria yo. Por eso es que no me hizo remedio la
medicina. No era paludismo no mas. Era esa brujeria, y el diablo es
que la estaba haciendo. Pero Dios es mas fuerte que el diablo. Fue
gue estaba yo siempre recordando de Dios que me salvo. (Miller,
1956:259-260).
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Sobre este mismo tema, Miller comenta que Siip, la persona a quien se refiere
Alberto, se encontraba también fuertemente relacionada con la iglesia como
maestro de capilla, lefa latin y recitaba de memoria la doctrina escrita por
Fray Agustin de Quintana en mixe. Al respecto, Miller acota: “El propio cura
nos dijo que los indigenas habian estado celebrando la misa sin la asistencia
sacerdotal, ya que no hay parroco en la mayoria de los pueblos mixes, y parece
que el mismo Siip se habia encargado de dirigirla.” (Miller, 1956:260)

En nuestro caso, debemos manifestar que la gran mayoria de los sacerdotes
y sacerdotisas ayuuk con quienes hemos tenido la oportunidad de conversar
a lo largo de nuestro trabajo de investigacion es profundamente catélica, por
lo que también invocan al Dios cristiano, las Virgenes y a los Santos de esta
lglesia y estan totalmente convencidos de que ayudan a sus semejantes bajo
la proteccion y auxilio tanto de nuestros propios dioses y demaés seres divinos
como con la ayuda de los entes cristianos, de alli que siempre tienen un altar
con imagenes religiosas cristianas y se persignan y rezan (en espafiol) las
oraciones basicas que han aprendido de los sacerdotes catolicos antes de
iniciar la celebracion del ritual ayuuk (que han de oficiar, generalmente, en
lengua ayuuk); asimismo, al término de la celebracién del ritual cerraran ésta
persignandose nuevamente “en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo. Amén.” Ademas, siempre recomiendan acogernos bajo los sagrados
sacramentos de la iglesia catolica como el bautismo, la primera comunion,
el casamiento por la iglesia, asistir a misa, confesarse y comulgar de manera
regular, como buenos cristianos. Asimismo, debemos aclarar que todos, de
alguna manera, nos hicieron saber que ellos hacen el bien, ninguno el mal,
pues estan para ayudar a sus semejantes y no para causarles dafo alguno.

En el caso de los sacerdotes y sacerdotisas ayuuk mas jovenes, quienes ya
han adquirido mayor dominio de la lengua castellana tanto de manera oral
como escrita, frecuentemente se desempefian como catequistas y auxiliares,
apoyando directamente al parroco de la iglesia en la realizacion de las
actividades liturgicas ya sea como musicos, cantores, lectores, traductores o
intérpretes o preparando a los nifios que pronto haran su primera comunion'y
a las parejas que estan proximas a contraer matrimonio. *

* De los dieciséis sacerdotes y sacerdotisas ayuuk con los que tuvimos oportunidad de dialogar, todos
manifestaron ser religiosos y acuden frecuentemente a la iglesia. Catorce de ellos se definieron
como catolicos, por lo que siempre tienen altares conimagenes religiosas en sus casas, a quienes se
encomiendan para realizar sus trabajosy dos de ellos se identificaron como protestantes, ambos de
la misma corriente religiosa y de la misma comunidad; no obstante, estos dos sacerdotes se siguen
desempefando como médicos (sobandero y huesero), ayudando a quienes acuden a ellos bajo el
amparo del Dios cristiano y de las semillas sagradas.
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En este mismo sentido, la sacerdotisa y sabia mazateca Maria Sabina se
declaraba fervientemente catélica y manifestaba ser parte de un grupo de
voluntarios, con otros sacerdotes y sabios de su comunidad, para apoyar
activamente las labores religiosas directamente relacionadas con la Iglesia. Ella
narraba su experiencia de colaboracion con la Iglesia de la siguiente manera:

He pertenecido a las hermandades desde hace 30 afios. Ahora
pertenezco a la hermandad del Sagrado Corazéon de Jesus. La
hermandad estd compuesta por diez mujeres. Si la sociedad esta
compuesta por hombres, se llama mayordomia. A cada socia
también se le llama madre. Nuestra tarea consiste en hacer velas
y juntar dinero para pagar la misa que mensualmente se hace en
accion de gracias al Sagrado Corazdn de Jesus.

Desde un principio participé en las hermandades con entusiasmo
porque siempre he guardado respeto a todo lo que sea asunto
de Dios. Obedezco a los sacerdotes. También soy obediente a las
palabras de las autoridades municipales. Ellos son las cabezas.
Ellos nos gobiernan.

Cuando se iniciaron las hermandades ... conoci en la iglesia a
Apolonio Teran. Los dos, en pareja, fuimos a las casas de los
vecinos para invitarlos a formar la primera hermandad y la primera
mayordomia. Yo sabia que Apolonio era un gran sabio, que tenia
poder para curar. Sabfa hablar con los duefios de los cerros. Los
dos sabios, él y yo, nos juntamos en esa tarea ... (Estrada, 2010
[1977]:69-71).

Lo anterior hace notar que la religion ayuuk (al igual que la de otros pueblos
mesoamericanos) y la religién catélica no estan peleadas sino, todo lo
contrario, es demasiado evidente que nuestros sacerdotes y sacerdotisas
supieron entender la religion que les predicaron los evangelizadores cristianos,
de la cual retomaron muchos elementos para adaptarlos a su propia religion
reinterpretandolos, como es obvio, desde su propia visién del mundo. Hoy
dia, a cinco siglos de iniciarse la evangelizacion cristiana entre nuestras
comunidades, vemos una religion ayuuk con diversos elementos de la religion
catolicadebidamenteincorporadosy conjugados, lo cual no ha sido concebido,
de ninguna manera, como un proceso de descomposicion y empobrecimiento
sino todo lo contrario, ha significado un proceso de construccién de una
verdadera fortaleza de nuestra fe, en tanto que se han complementado vy
enriquecido mutuamente, en una accion de sinergia.

340



Ja Ayuuk Koonk. Los Dioses Ayuuk

Nuestros dioses no son ni estrictamente buenos ni estrictamente
malos

De acuerdo con lo que hemos venido diciendo, en la concepcion espiritual del
pueblo ayuuk existen dioses o deidades que propician cosas y acciones que
hacen “el bien” (ja oypyé-ja tsujpé: lo bueno-lo hermoso), asi como también
existen aquellos que hacen posible los hechos o sucesos que causan “el mal”
(ja ko'oypyé-ja axéékpé: lo que no es bueno-lo sucio).

Dentro de las cosas buenas y hermosas consideramos el tiempo v la vida (ja
xééw-ja jiky'ydjtén), la salud y la fortaleza (ja oy'ydjt-ja mékdjtén), el trabajo y
los logros (ja tu'unén-ja péjkén), que nos han de permitir alcanzar el equilibrio
y la armonia (ja aakujkdjt-ja jotkujkdjtén: el bienestar y la tranquilidad pero
también la pulcritud y la sabiduria). Dentro de las cosas que no son buenas 'y
que, ademas, consideramos sucias tenemos el hambre y las enfermedades (ja
yuu-ja pd’dm), los problemas vy las desgracias (ja ayo’on-ja jotmay), la tristeza
y el decaimiento (ja mo'onén-ja tujkén) que nos pueden llevar finalmente a la
muerte y la desaparicion (ja o’kén-téko’oyén). Pero, ante todos estos hechos
que acaecen aqui en Este mundo (Tuk it), nos queda la alternativa de El regreso
y la transformacion (ja wimpijtén-ja tékdjtsén) después de que hemos fallecido
y nuestra alma emprende un largo y delicado viaje a El otro mundo (Jatuk it) en
el cual habremos de transformarnos para volver a nuestro punto de origen (de
donde fuimos traidos por por la Diosa Jékéény para ser puestos aqui, en este
mundo), donde hemos de iniciar una nueva vida.

Acorde con el pensamiento religioso ayuuk, es el conjunto de nuestros dioses
y seres divinos quienes hacen posible ja xéé-ja jiky ydjtén, el tiempo y la vida, ja
aakujdjt-jotkujkdjtén, el equilibrio y la armonia, ja o’kén-ja tékooyén, la muerte y
la pérdida, ja wimpijtén-ja tékdjtsén, la vuelta y la transformacion. Ellos nos dan
su bendicion, su ayuda, bajan hacia nosotros y nos dan su cuidado y proteccion.
Ellos nos dan la fortaleza y la salud, procuran nuestro sustento diario, nos dan
su luz y su calor: ellos hacen posible todo. Ellos nos bendicen, nos ayudan;
nos resguardan, nos protegen; nos proveen, nos sustentan; pero también nos
pueden amonestary castigar, quitary despojar, segiin sea nuestra personalidad,
nuestra actitud, nuestra conducta en este mundo. Asi sabemos que ante un
acierto siempre habra un premio y ante una falta tendremos un castigo.

De esta manera, sabemos que nuestros dioses no son siempre y de manera
rigida sélo buenos ni s6lo malos pues los dioses y demas entidades benignas
igual pueden causarnos sufrimientos ante un enfado de su parte debido a una
mala accion o indiferencia nuestra, asi como también los espiritus malignos
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pueden ayudarnos a despojarnos de una enfermedad o una maldad, ante
una peticion de nuestra parte. Todo depende, entonces, de nuestras mismas
acciones, de cual sea nuestro desenvolvimiento ante ellos, ante las demas
criaturas con los que convivimos en este mundo y hacia nosotros mismos.

Atodos ellos se les celebran rituales en los lugares de culto o templos naturales
donde se les hacen ofrendas y se les habla mediante un discurso sagrado. A
los espiritus benignos se les celebran rituales para pedir vida, salud, cuidado,
proteccion, bienestar, felicidad; en cambio, a los malignos se les celebran
rituales o para hacer dafio a otros o para pedirles nos liberen de una maldad
que nos esta causando alguna enfermedad o nos impide tener buena suerte en
las cosas que nos proponemos lograr. A los dioses que hacen posible las cosas
buenas se les celebran rituales al amanecer o al medio dfa en los sitios de culto
donde se pide el bien, mientras que a los espiritus malignos se les celebran
rituales al anochecer o a media noche, en los lugares propios para desear o
hacerelmal,yel principal lugar para ello es el pantedn, aunque también suelen
hacerse en el cruce de los caminos.

A los dioses y espiritus que hacen el bien se les celebran rituales los dias
buenos (oy xyééw) que se combinan, ademas, con los numerales 1,2, 3, 5, 6,
7,8y 10. A los espiritus que causan el mal se les hace rituales en dias malos
(axék xééw, lit.. dias sucios) acompafiados de los numerales 4, 9, 11, 12,y 13.
Los numeros buenos, por excelencia, son el 1, 2,y 3; los nimeros malos, por
naturaleza, son el 4 y el 9, pero también el 14.> La mano para ofrecer las
cosas a las entidades buenas es la derecha y la que se utiliza para ofrecer
las cosas a las entidades malas es la izquierda. El nimero preciso de cada
elemento de la ofrenda para cada ritual en especifico lo han de determinar
los sacerdotes o sacerdotisas.

El mezcal y los cigarros que se ofrecen como ofrenda a los dioses buenos se
pueden consumir en parte (asi se estara tomando y fumando con ellos); en
cambio, los que se dan a los espiritus malos no se deben consumir, se deben
desechar deltodoy los cigarros se deben retorcer hasta romperlos para, luego,
arrojarlos lejos de nosotros con fuerza. De igual manera, las aves que se ofrecen
alas entidades benignas en los sitios de culto propios para ello, que pueden ser
de plumaje de cualquier color, se llevan de regreso a casa y se consumen en
una comida ritual y las que se ofrecen a las entidades malas, que deben ser

* Los dias martes, jueves y sabado, no obstante ser, de alguna manera, ajenos al calendario ayuuk,
generalmente son considerados dias “buenos, propicios o adecuados” por nuestros sacerdotes y
sacerdotisas para realizar los actos sagrados de adivinacion y celebrar rituales a los dioses y demas
seres divinos que hacen posible las cosas buenas.
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estrictamente de plumaje negro, se les destroza y se les deja en el lugar de
culto, no se les debe llevar a casa.

Conclusiones

Con la invasion europea a los pueblos mesoamericanos en el siglo XV, se dio
un gran impacto que cimbré fuertemente la vida de nuestros pueblos en todos
los ambitos de la vida cotidiana. Dentro de los ambitos social y cultural, este
fuerte choque propicié grandes y profundos cambios en el aspecto religioso
y todas las actividades con ella relacionadas, que no eran pocas, pues es bien
sabido que lavida de los pueblos originarios giraba en torno de un componente
altamente espiritual como lo sigue siendo en la actualidad. Sobre este tema,
Janseny Pérez Jiménez comentan:

Esta irrupcion violenta afecté de manera decisiva y muy negativa
el desarrollo de toda Mesoamérica ...La historia y consecuencias
dramaticas de esta campafia de terror son bien conocidas. Los
mismos conquistadores relataron los hechos, como si hubieran sido
grandes aventuras, en un tono épico y triunfalista. Hoy en dia, vemos
con mas claridad el odio esquizofrénico y el sadismo desenfrenado
de sus actos. A la etapa militar sigui6 una mas compleja, la
“conquista espiritual”: el intento de convertir al catolicismo a todos
los habitantes de esta extensa region.

Los efectos de esta colonizacion espiritual fueron no menos
destructivos y traumaticos que los de la conquista militar (Jansen y
Pérez Jiménez, 2015:65).

Seguramente no fue facil enfrentar y asimilar este gran choque cultural que no
sélo tuvo de trasfondo dos visiones del mundo y dos concepciones religiosas
distintas sino tuvo como factor determinante las acciones de descalificacion y
condenadelosevangelizadores europeos parainiciar la persecucion de nuestros

» o« » o«

sacerdotes y sacerdotisas, a quienes llamaron “brujos”, “paganos’, “idélatras”,
“supersticiosos”, “servidores de Satanas”, y desde alli procurar extirpar nuestra
propia religion a la que llamaron, consecuentemente, “brujeria, “paganismo”’,
“idolatria”, supersticiéon”, “cosas del demonio”, desacreditando y condenando
a nuestros sacerdotes y sacerdotisas y a nuestra propia religion para imponer,
a como diera lugar, la suya, considerada por ellos mismos como Unica y
verdadera, pero es evidente que nuestros sacerdotes y sacerdotisas fueron lo
suficientemente inteligentes para entender la expresion de la espiritualidad de
los extranjeros y retomar de ella lo que consideraron pertinente para adaptarla

y reinterpretarla, a sumanera, en su propia religion.
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Eneltema central que aqui hemos tratado: el pensamiento religioso del pueblo
ayuuk, se puede ver que nuestros antepasados también fueron obligados por
los evangelizadores espafioles a adoptar la religion catdlica. Asi, si bien los
mixes no fuimos del todo sometidos por la via militar si pes6 sobre nosotros,
en gran medida, la llamada conquista espiritual.*®

No obstante la adopcion de la religion catolica por parte de nuestros
antepasados, esto no significod la renuncia total de su propia religion. Antes
bien, como ya hemos visto, supieron mantenerla y, aun mas, supieron
complementarlay fortalecerla, enriqueciéndola con muchos de los elementos
de la religion impuesta, hasta llegar a construir una religion distinta con
concepciones y practicas muy particulares que, por un lado, cambi6
profundamente la religion ayuuk original y, por otra, modificd también en gran
medida la religién cristiana que trajeron los extranjeros en el siglo XVI. En este
sentido, Jansen y Pérez Jiménez hablan de un proceso intercultural complejo:

El analisis de la ‘conquista espiritual’ suele enfocar la actividad y
la gestion de los misioneros, pero en realidad hubo un proceso
complejo de interaccién entre las dos culturas —de Mesoamérica y
de Europa- que genero nuevos productos, estilos y pensamientos en
ambas partes. En este proceso también los intelectuales, sacerdotes
y nobles mesoamericanos desempefiaron un papel protagonico,
pero su percepcion y su actividad pasan inadvertidas debido a que
los documentos coloniales suelen referirse Unicamente a lo que
hicieron los espafioles (presentados como los activos) y solo dan
referencias muy indirectas de los indigenas (pintados como pasivos)
(Janseny Pérez Jiménez, 2015:65).

Hoy dia, a cinco siglos de distancia de dicha invasion y las acciones de
descalificacién y persecucion emprendidas en contra de nuestros sacerdotes
y sacerdotisas para imponer, a sangre y fuego, su lengua, cultura y religion,
consideradas por ellos como Unicas y verdaderas, en pleno siglo XXI los
miembros del pueblo ayuuk seguimos consultando a nuestros wijyjya‘ay,
hombres y mujeres sabios (xéémaapyé, quienes llevan la cuenta de los
dias, y atéépé, adivinos, los y las que tienen la facultad de decir la verdad),

% En su Cuarta Carta de Relacion, Cortés informa al rey de Espana, Carlos V, que de “la mar del Sur” a
“laMardelNorte” yalo habia conquistadoy pacificado todo “excepto dos provincias que estan entre
la provincia de Teguantepequey la de Chinantla y Guaxaca y la de Guazacualco en medio de todas
cuatro; que se llama la gente de la una los zapotecas y la otra los mixes”. En este mismo sentido,
Alonso Barros apunta: “... no hay ninguna huella testimonial escrita que refiera a la sumision formal
mixe a la corona espariola; muy por el contrario, todos los registros y crénicas coloniales coinciden
en representar su tenacidad insumisa (Barros, 2007:391).
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quienes, ya interpretando el calendario antiguo, ya leyendo el maiz o el
huevo o ya consultando los hongos y otras plantas y semillas sagradas o el
oraculo, nos dan indicaciones precisas para acudir a nuestros sitios sagrados
a celebrar rituales y depositar ofrendas con la ayuda de los kooyeepyé-
kookdjpxpé, sacerdotes y sacerdotisas que curan con su ayuda-que curan
con su palabra, quienes a través de sus discursos sagrados en nuestra propia
lengua interceden por nosotros ante los dioses y demas entidades divinas
ayuuky ante el Dios, las virgenes y los santos catolicos implorando su ayuda
y proteccién para nuestro bienestar.

En sintesis, la sabiduriay el pensamiento religioso de nuestros ancestros ayuuk
sigue rigiendo fuertemente nuestras vidas hasta la actualidad, pues es a través
de ello como buscamos solucionar nuestros problemas cotidianos en la esfera
corporal, mental, espiritual y a nivel tanto individual, familiar como comunitario
para el logro del equilibrio y la armonia en general, incluido el mismo cosmos.
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Narracmnes
Antiguas Ayuuk

Juan Carlos Reyes Gomez*

partir de narraciones en lengua ayuuk, que Juan Carlos Reyes transcri-

bié e interpretd, se plantea la existencia de una rica narrativa con diver-

sas funciones (convivencia, diversion, entretenimiento, contenido moral o

religioso); las que él incluyd en este registro tienen un cardacter mas bien
sagrado. Es importante considerar que existen diferentes formas de manifestaciones
orales (mito, canto, oracion) cuya construccion es semejante pero no es la misma, son
diferentes maneras de construir el medio oral y, por ello, de construir mensajes. De
esta manera, el mensaje permite que la oralidad actualice las claves que usa como
materia prima para producir sefales especiales, las cuales, al transmitirse, se con-
vierten en tradicion y se sostienen de manera generacional. Es decir, la construccion,
la préctica y la difusion del saber, otorgan sentido y brindan cardcter creativo a las
practicas simbdlicas en cuya construccion interviene la oralidad.

'Reyes Gomez, Juan Carlos. “Ap Ayuuk Maytya’aky, Narraciones Antiguas Ayuuk”, en: Tiempo,
Cosmos y Religion del Pueblo Ayuuk, Archaeological Studies Leiden University 37, Leiden University
Press, Paises Bajos, 2017:113-140. El trabajo forma parte de la tesis doctoral, la bibliografia de esta
antologia sélo incluye los libros citados en esta edicion.
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Introduccion

Las narraciones que aqui se presentan fueron dichas por diversas personas en
lengua ayuuk para posteriormente ser transcritas y traducidas al espafiol por
quien esto escribe. Todas las personas que amablemente nos compartieron
estas narraciones son o fueron originarias y vecinas de Alotepec, algunas de las
cuales, desafortunadamente, ya han fallecido. De igual modo, todas ellas son
o fueron, principalmente, campesinos y amas de casa, hablantes de la lengua
ayuuk en la modalidad de lengua materna, siendo varias de ellas de condicion
monolinglie en esta lengua. Los nombres y las edades de cada una de estas
personas estan citadas alinicio delas respectivas narraciones que nos hicieron.

Estas narraciones constituyen una pequefia muestra de la rica narrativa oral
de las comunidades ayuuk cuyos miembros han sabido resguardar, como
parte del legado literario de este gran pueblo, en la memoria colectiva de sus
miembros.? De acuerdo con lo anterior, podemos deducir que, contrario a lo
gue Beals (1945:134) supuso y de acuerdo con lo que demostrd posteriormente
Miller (1956), los ayuuk contamos con una rica tradicién literaria, misma que
se puede escuchar en los lugares de reunion o coincidencia como en los
momentos de descanso, fiesta, trabajo o en las largas caminatas, en voz tanto
de hombres como de mujeres de distintas edades.

Estas mismas pueden tener distintas funciones iniciales entre sus narradores
y sus oyentes, como lo pueden ser desde la mera convivencia, diversion o
entretenimiento, hasta la transmisién de los patrones de conducta o normas
sociales para una sana convivencia tanto en el ambito familiar como en el
comunitario. Otras son de contenido mas moral y religioso y nos permiten
conocer los actos sagrados de los dioses a través de los cuales nos muestran
su benevolencia, asi como también su exigencia para que los reconozcamos
como tales pues son ellos quienes hacen posible nuestra existencia.

?De acuerdo con el diccionario de la Real Academia Espafiola, el término literatura (del latin
litteratara) significa ‘Arte de la expresion verbal’ (www.rae. es [consultado el 15 de julio de 2016]).
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Este es el caso de las narraciones que se han incluido en esta tesis, las cuales
son de caracter, fundamentalmente, sagrado pues refieren acciones divinas en
las cuales los dioses, bajo distintas formas, se manifiestan en la tierra y en el
cielo, tal es el caso del sol y la luna, el trueno vy el rayo, la culebra-venado (o
mazacoatl) y el arcoiris (la tierra: nuestra madre, quien nos alimenta a través de
su aliento), las plantas y los animales, los nahuales y la culebra sagrada quien
traela lluvia, cuida el agua, abastece los manantiales y provee de riquezas a las
familias que la respetan.

Acerca del respeto que debemos tener a todo, se dice que no debemos
maltratar a las plantas ni a los animales, ni los utensilios de cocina o las
herramientas de trabajo, porque estan vivos y sienten y piensan igual que
nosotros, asi que se les debe tratar bien y darles buen uso; de hecho, se les
debe hablar, se debe platicar con ellos, pedirles que pongan lo mejor de su
parte para que nos ayuden a realizar bien nuestras labores. Asi como también
expresarles nuestros agradecimientos por los servicios que nos prestan para
hacer mas amable nuestra sobrevivencia en este mundo. Sobre este punto, se
dice que hubo un tiempo en que todos los animales y todas las plantas y de
hecho todas las cosas hablaban como nosotros; al respecto, Miller registré lo
siguiente: “... antes todo hablaba: el venado, el temazate, el jabali, las piedras,
los arboles, el agua: todo hablaba. Pero cuando Jesucristo nacio, todo se volvié
mudo.” (Miller, 1956:207)

Asimismo, se dice también que hubo un tiempo en que, debido a la indiferencia
y soberbia de los seres humanos todas las cosas, como los utensilios de
cocina, las herramientas de trabajo, las semillas, los animales domésticos, se
rebelaron contra las personas a quienes servian y les reclamaron sus malos
tratos y no quisieron volver a ayudarles hasta que éstas les pidieron perdony
se comprometieron a tratarlas bien y respetarlas.

Al respecto, Castillo Cisneros registré en Tlahuitoltepec, Mixe, en voz de
Victoriana Torres Gomez, lo que sigue: “Cuando llegue el fin del mundo, las
ollasy los comales nos van a atacar pues se vengaran de que nosotros en vida
los quemamos. El Unico que va a llorar por las personas es el metate (pdntdck)
pues fue al Unico que mientras vivimos le dimos de comer.” (Castillo Cisneros,
2009:49)

Otra importante narracién es una que habla acerca de una gran inundacion
que acabd con la gran mayoria de las personas y los animales de este mundo.
En ésta se dice que la tierra buena de la zona alta fue arrastrada por el agua
hacia la zona baja y que fueron los zopilotes quienes se encargaron de traer
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un poco de ella de regreso a la zona alta, es por eso que ésta, a diferencia
de la zona baja, es poco fértil y productiva. En esta misma narracion igual se
dice que toda la lumbre se apagd y que fue el tlacuache quien pudo traerla de
regreso a los hombres y las mujeres de este mundo (Avelino Fernandez, 2008).
Por su parte, Miller registré que quien trajo la lumbre nuevamente a los seres
humanos fue el zorro (Miller, 1956:103).

Finalmente, podemos decir que todas las narraciones comparten un fin comun:
la transmision de la literatura oral y, con ella, la transmisién de la lengua y la
cultura, la vision del mundo, el pensamiento religioso, la distincion entre el
bieny el maly el reconocimiento de que todos los que en el mundo existimos
nos debemos a los dioses, a quienes debemos reconocer y respetar pues son
quienes hacen posible el todo, el tiempo y la vida misma, esa vida que nos
conduce a la muerte, el paso obligado para poder volver a la vida.

Con base en lo anterior, es necesario mencionar que estas narraciones no son
“cuentos” como seles ha llamado comunmente, de manera despectiva, porque
no sondeficcion, inventados de la naday de contenido falso; antes bien son, en
su inmensa mayoria, historias sagradas que narran hechos o sucesos divinos
y reales, que ocurrieron en un tiempo y en un lugar especificos y que fueron
protagonizados por los dioses en relacién con todos los que coexistimos en
la tierra; esto es, son narraciones con profundo contenido simbolico y por eso
mismo consideradas ciertas, verdaderas.

En nuestra lengua estas narraciones son llamadas dp ayuuk ‘palabra antigua’
o dp maytya'aky ‘narraciones ancestrales’y su proposito primordial es formar,
educar, inducir al conocimiento y la practica de la vision del mundo del pueblo
ayuuk, la via que da la posibilidad de lograr el equilibrio y la armonia con los
dioses, la tierra, con todo lo que coexistimos en el mundo y con nosotros
mMIiSMOos como personas.

No obstante el titulo de Cuentos mixes que Miller asigné a su mas importante
obra, cuando hace referencia a lo que los mixes decimos de nuestro Dios Padre
Kontoy afirma: “Sus hazafias son de caracter sobrenatural, pero los mixes no
ven en ellas nada fantastico y tienen a nuestro personaje como una persona
real y actual. Lo que sobre él refieren tiene el caracter de una historia veridica
y no de un relato ficticio, compuesto para pasar el rato y servir de distraccion.”
(Miller, 1956:203)
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Narraciones

La boay el arcoiris
Narradora: Sra. Maria Teresa Gémez, 80 afios (7).

Un dia que terminé de llover y se asomo el sol nuevamente sobre el pueblo,
se formd un gran arcoiris en el cielo. Este enorme arcoiris llamo la atencion
de un grupo de nifios que jugaban. Los nifios decidieron ir a ver de dénde
surgia aquel arcoiris tan bonito, asi que se fueron corriendo hacia aquel lugar
de donde se levantaba. Asi fue como los nifios se metieron al bosque hasta
llegar a un barranco de donde nacia aquel gran arcoiris e, internandose en sus
profundidades, pudieron darse cuenta de que aquel gran arco de colores era
producto de un interminable aliento exhalado por una enorme jatsyutsd’dny
(culebra-venado o boa).

En cuanto la gran culebra se percatd de la presencia de los nifios detuvo su
prolongada exhalacién y, de la misma manera en que habia extendido aquel
gran arco de colores en la faz del cielo, lo fue recogiendo poco a poco hasta
hacerlodesaparecer por completo, guardandolo en su interior, al mismo tiempo
que ésta, reptando lentamente en medio de un destello de luces multicolores,
volvia a sumadriguera.

Comentarios:

Sobre esta narracion, los ayuuk tenemos entendido que el arcoiris sale de la
boca de una gran boa, misma que para nosotros es la Diosa Tajééw, la tierra
misma, quien a traves de su poderoso aliento hace posible la vida de todo ser
viviente en la Madre Tierra pues se dice que de este aliento se desprende el
alimento que da vida a todos los seres que habitamos Koni’kxy Pyoop Néaxwiiny
(La Sagrada y Blanca Faz de la Tierra). También se dice que este alimento que
cae, en pequefias porciones, es atrapado por las aves en vuelo; el resto, el que
cae al suelo, es aprovechado por los demas seres que vivimos sobre la tierra.

Esta vibora es llamada jatsyutsd’dny en lengua ayuuk de Alotepec, palabra que
se compone de los vocablos jatsyu’u ‘venado’ y tsddny ‘culebra’, por lo que se
dice de ella que es una culebra con cabeza de venado. En algunas variantes
linglisticas del mixe bajo también se le conoce sélo como jatsyu'u ‘venado’y,
en otras mas, como el caso de las comunidades de Puxmetacan y Jaltepec, es
llamada claramente koonk, nombre que se aplica a los seres divinos dentro de
la religion ayuuk como lo es el hongo sagrado mas grande y mas fuerte.
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De acuerdo con lo anterior y con base en lo que nos han explicado los
sacerdotesy sacerdotisas de nuestro pueblo, esta culebra esta estrechamente
relacionada con la tierra, los temblores, el rayo, el agua, la lluvia y el viento, por
lo que es considerada una Gran Mujer: Nuestra Madre.

Acerca del arcoiris, nuestros ancianos y ancianas siempre nos recomiendan
no acercarnos demasiado a él ya que éste puede atraparnos, enrollandonos
con su cuerpo alargado como quien enrolla un mecate alrededor del tronco de
un arbol (pijtp, en lengua ayuuk), para llevarnos con él/ella. Asimismo, a esta
enorme culebra (la mas grande en el pueblo ayuuk) se le atribuye también el
extraordinario poder de aspirar a sus presas, es decir, una vez que las ubican
las entorpecen y las jalan con su aliento, con el cual sus victimas empiezan a
dar traspiés hasta que van a dar “por si mismas”, directamente, a la boca de la
culebra-venado;y, en el caso de las aves, éstas se desprenden de los &rboles y
van a caer justamente a su boca, es asi como se alimentan.

Al respecto, Miller registré: “El mixe piensa que el arcoiris es una cosa muy
peligrosa ya que ‘pone trampas’ para la gente y quien, por descuido, se le
acerca demasiado se atonta y queda confuso. Entonces el arcoiris lo ata como
un animal.” (Miller 1956:206)

El cazadory el Trueno?
Narrador: Sr. Efrén Reyes Fernandez, 75 afnos (1).

Existié unavez un joven que se jactaba de ser el mejor cazador de cierta region;
y, en verdad, asf era, pues en tan poco tiempo se habia hecho ya de las mas
hermosas presas del lugar. Asf, cuando los ultimos rayos débiles del sol caian
sobre aquel apartado pueblo, solia partir cuesta abajo, hacia la tierra colorada,
dura vy, en partes, pedregosa; alla donde los moradores del lugar llamaban
“tierra caliente”, que era la tierra de los encinos y los ocotales: la tierra de los
pastizales. Hasta alld bajaba solitario el valiente muchacho, desde donde, con
suma cautela, iniciaba su busqueda recorriendo buen tramo de las himedas
riveras de un rio que serpenteando lento, casi quieto, fijaba los limites de las
tierras de tres comunidades vecinas. Luego, alerta empezaba a subir aquellas
empinadas colinas surcadas por algunas veredas, las cuales lo llevarian de
regreso a casa. Asi, a punto de amanecer, seguido se le veia llegar al pueblo con
un venado, un temazate, un jabali, un tején o cualquier otro animal a cuestas.

* Versiones similares de esta narracién son bastante comunes entre las comunidades ayuuk, una
mas de Alotepec puede ser vista en Torres (2003:381-384).

356



Ap Ayuuk Maytya’aky. Narraciones Antiguas Ayuuk

Esa era la rutina casi diaria de aquel joven que, si bien tenia la buena suerte de
ser un extraordinario cazador, tenfa también la mala fortuna de ser un perfecto
irrespetuoso, de manera que no sélo no hacia caso de los sabios consejos de
los ancianosy de las reiteradas suplicas de su madre, sino que hasta se burlaba
de las ofrendas y los ruegos que algunos grupos de cazadores hacian en las
partes mas altas de aquellas colinas de tierra caliente, con el fin de manifestar
su respeto a la madre tierra, su pedimento al duefio absoluto de todos los
animales del monte, y la demanda de fuerzay vitalidad al dador de la vida.

Asi pasaron varios afios y el joven seguia cazando exitosamente, hasta que en
una ocasion, ya muy cerca de la media noche, los relémpagos comenzaron
a rasgar furiosamente el obscuro rostro del cielo. En seguida, unas enormes
y espaciadas gotas empezaron a azotar en torno suyo obligandolo a buscar
refugio, de manera apresurada, en el primer arbol que tuvo a su alcance. Luego,
vino el mas aterrador de los rugidos del gran trueno vy, con él, una poderosa
descarga que, en cuestion de segundos, hizo trizas justo a aquel gran ocotal
que daba refugio a aquel cazador. Lo que siguio fue un intenso aguacero que,
en tono un tanto arrullador, fue cesando poco a poco hasta reducirse tan sélo
a una serie de golpeteos aislados. Finalmente, lo que quedd de aquel viejo
ocotal fue tan sélo un enorme tronco retorcido y una gran cantidad de ramas
cuya madera habia sido totalmente deshebrada y que, entre trozos de corteza
y hojas rotas, habian quedado totalmente dispersas sobre aquella superficie
mojada del suelo, mientras que del muchacho no quedo nada.

Amanecioy el joven cazador no regresoé a su casa. Paso el dia, pasé otroy otro
mas y nada; asi que, ante la desesperacion de la madre y algunos familiares,
se organizaron varios grupos de hombres quienes se dedicaron a buscarlo
inutilmente sin hallar siquiera una minima sefial que diera al menos alguna
referencia de su paradero de modo que, después de alglin tiempo, su madre
misma parecia estar ya totalmente resignada a aceptar la desaparicion
definitiva de su hijo.

Asi pasaron varios afios hasta que un buen dia, cuando ya casi todo mundo
habia olvidado por completo aquel suceso, el cazador considerado muerto
desde haciaya varios afios, volvio al pueblo;y grande fue la sorpresay la alegria
que caus6 a su madre y a la comunidad entera, que todos se aglutinaron en
torno a él, ya parasaludarlo, ya para hacerle alguna pregunta, ya para escuchar
alglin comentario de su parte. Ahf estaba el cazador, sonriente, emocionado,
abrazando a algunos, confundiendo a otros; pero algo habia de extrafio en
él pues, aun cuando hacia mucho tiempo que habia desaparecido, aquel
muchacho, a excepcién del evidente maltrato corporal que mostraba, estaba
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igual, es decir, a diferencia de los demas, seguia siendo tan joven como lo
era en el momento en que se habia ido, de manera que estaba realmente
confundido pues, ahora que habia vuelto, los ancianos que habia dejado ya
habian fallecido, su mama estaba hecha una ancianita, los muchachos de su
edad ya estaban empezando a envejecer, los que entonces eran nifios ahora
eran ya unos verdaderos hombres, y los jévenes y los nifios de ahora no los
conocia siquiera.

En seguida, a peticion de varias de las personas que tanto lo habian buscado
después de su desaparicion, aquel muchacho, con una humildad y un respeto
que, tiempos atras, nadie le habia visto jamés, comenzo a narrar su experiencia
de la siguiente manera:

- Después del gran estruendo, senti que alguien me tomé entre sus manosy,
con una fuerza descomunal, me arrojé sin compasion alguna dentro de una
gran cueva obscura azotandome contra la pared del fondo. De inmediato,
cuando aun estaba totalmente aturdido, alguien vino a miy me arrebatd mi
arma, mi morraly mi cuchillo para, luego, conducirme a rastras a un apartado
de aquellaenorme cueva donde, después de un gran rugido que hizo cimbrarlo
todo, una potente voz me dijo:

- He mandado por ti porque ha llegado el tiempo en donde debes pagarme
la deuda que tienes conmigo por haber matado, sin siquiera pedirmelo, a
varios de mis animales. La forma en que deberas pagar tu deuda sera con tu
trabajo, por el tiempo que sea necesario; asi que, a partir de este momento, te
haras cargo de uno de mis rebafios. jAhl, pero debo advertirte que por cada
uno de ellos que resulte extraviado, es decir, muerto sin mi consentimiento, o
simplemente herido, tu condena ira en aumento. Asi que deberas procurar no
exponerlos demasiado a los hombres, antes bien, mantenlos lo mas alejado
posible de ellos, y hasta que yo, s6lo yo, te lo indique, tU mismo haras llegar a
alguno de ellos hasta alglin cazador que me lo haya pedido. Eso es todo.

-Y aquella recia voz se apagd. Yo estaba terriblemente asustado como nunca lo
habia estado ni siquiera ante la mas furiosa de las fieras, que me senti la criatura
mas diminuta e inofensiva del universo, de modo que cuando me di cuenta
estaba yo totalmente aplastado contra el suelo.

Y me fue entregado mirebafio, y el rebafio que a mi me toco estaba compuesto
de venados, temazates, tejones, jabalies, tepezcuintles y ardillas. A esos
animales tuve que cuidar, no sé por cuanto tiempo; porque ahi no se distinguen
los dias de las noches como aqui, de manera que el tiempo de trabajo y el de
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descanso de ahi no esté fijamente determinado como aqui. Asi es como ahi el
tiempo esta distribuido de otra manera, por eso es que esos animales pueden
servistos, al parecer, a cualquier hora por aca.

Lo cierto es que esos animales considerados sin duefio no andan sueltos y sin
cuidado como comunmente se cree, sino que estan bajo el constante cuidado
de alguien quien, ademas de pastorearlos, tiene la obligacion de protegerlos,
curarlosy asearlos permanentemente.

Es Koonk Aandiciw, el Dios Trueno, el duefio absoluto de todos ellos, de modo
que él lleva un control estricto sobre cada uno de esos animales, asi es como
conoce la cantidad exacta y la condicion de todos, por lo que puede detectar
inmediatamente cuando alguno de ellos hace falta o estd enfermo o herido. Y
es él también quien decide a quién obsequiar alguno de sus hijos, por eso todo
cazador debe pedir permiso a él ofrendandole mezcal, cigarros, huevos, maiz
molido, un pollo o un guajolote, prendiéndole su veladora; de esta manera,
cortando, hiriendo y depositando estara rindiendo tributo al gran Trueno, a la
madre naturalezay al que es duefio absoluto de todas las cosas, demostrando
asi su reconocimiento, su respeto y su entrega a ellos. Asi finalizo su relato
aquel muchacho.

En seguida, en memoria de los ancianos ahora ya fallecidos, pidio a los jovenes
de su pueblo que escucharan y obedecieran los sabios consejos de sus padres
y sus abuelos para que asi no cometieran el mismo error que él habia cometido.
Asi fue como aquel muchacho, quien en otros tiempos se habia vanagloriado
creyéndose el mejor cazador de aquella regién reconocio, después de todo,
que habia sido el peor de todos, con lo cual pidié perddn a aquellos cazadores
que, en pequefios grupos, siempre habian hecho sus ruegos y ofrendas en las
partes mas altas de aquellas colinas de tierra caliente y de quienes se habia
burlado infinidad de veces, reconociéndolos finalmente como los mejores
cazadores cuyos ejemplos eran dignos de seguir.

Comentarios:

Sobre esta narracion, es importante comentar que los ayuuk creemos que
el duefio absoluto de todos los animales silvestres es Koonk Aandidw ‘El Dios
Trueno’ (aunque en la zona baja de este pueblo igual se dice que es la culebra
la que cuida de todos ellos). De alli que es a él a quien celebran rituales los
cazadores, en los sitios sagrados propios para ello, tanto para que no les pase
nada malo durante su labor de caza como para tener éxito en esta empresa.
Asimismo, debemos aclarar que cazar sin celebrar los rituales correspondientes
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es tomar uno de los hijos del Dios Trueno sin su permiso y consentimiento por
lo que seguramente nos castigara. Al respecto, Don Francisco Anacleto Cruz,
de Alotepec, nos comento lo siguiente:
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. empezamos a pedirlos después de mediados de mayo [con
el inicio del tiempo pootn, la temporada de lluvias] ... hasta el 13
de junio [Dia de San Antonio, considerado también duefio de los
animales] ...vamos a la cima de una montafia donde hay un lugar de
peticion, alli se llama Pu’tskopdjkm (Cerro amarillo o Lugar amarillo)
y el otro se llama Nekyopéajkm (Cerro del papel o lugar del papel) alli
hay una cima bastante alta desde donde se puede divisar todo, alli
es donde vamos a sacrificar un pollo. ;Como lo hacemos? Matamos
un gallo, depositamos huevos, ofrecemos mezcal, regamos maiz
molido, y colocamos tres cigarros. Llevamos unaolla, llevamos agua,
allicocemos el pollo unavez que lo matamos. Pedimos a Poj-Aanaaw
(Viento-Trueno), quien cuida, quien hace crecer [a estos animales],
es a él/ella a quien se le habla ... vamos unos dos o tres. Cada uno
de nosotros lleva un pollo, también los huevos, el maiz molido, todo
lo que ya he mencionado. Se pide en ese tiempo porque es cuando
inicia la temporada de lluvias, es cuando se empieza a manifestar El
Trueno, es cuando caen las lluvias mas abundantes con el trueno, ese
es su tiempo. Y unavez que inician las lluvias, podemos ir a cualquier
parte sin problema alguno, sin ninguin peligro, porque a veces se nos
puede cruzar una vibora, otras veces un jaguar, eso es el malo; esas
dos presencias no son buenas; o, a veces, puede ser que el trueno
puede tronar, puede cazar, porque no se le ha dado ningln presente
en sus manos. El pollo es para Aandaw vy se le ruega, se le suplica
con el cigarroy con el mezcal. Por otro lado, los huevos se ofrecen a
Ko'oypyé, el malo,son parala culebra, eljaguar o para Poj- Winteepyé,
los que pueden causar dafios, para que no lo esconda, para que no lo
oculte, unavez que hemos encontrado a algun animal. Es para ellos,
asi es este quehacer. Y una vez que se han ofrecido estos presentes
podemos ir a realizar esta actividad con toda tranquilidad, sin temor
alguno. Aveces vamos dos, a veces tres, pero seguro logramos cazar
algo, ya sea un temazate, un venado, un tejon o cualquier otro animal
(don Francisco Anacleto Cruz, Alotepec, Oax., 15 de agosto de 2013).
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El sefior que no creia que las almas de los difuntos nos visitan en Ap Xééw,
la Fiesta a los Ancestros. *
Narradora: Sefiora Maria Teresa Gomez, 80 afios ()

Habia una vez un sefior que no creia que las almas de las personas que han
fallecido vienen a visitarnos y a convivir con nosotros en Ap xééw, la Fiesta a
los Ancestros. Eran los Ultimos dias del mes de octubre y ya se acercaba la
celebracién de esta fiesta. Todas las personas de la comunidad se preparaban
para la gran celebracién. Cada familia procuraba tener lo necesario para recibir,
como se debe, a las almas de sus fieles difuntos: pollos, guajolotes, fruta,
golosinas, cigarros, licor, pan, refrescos, chocolate, flores, velas, veladoras; en
fin, todo lo necesario para arreglar el altar.

Elsefiorque no crefa en lavisita de las almas no se preocupaba en lo mas minimo
por conseguir lo necesario para recibir alas almas de sus difuntos padres y demas
familiares. Al verlo indiferente, varias personas le dijeron que debia corregir su
actitud y procurar tener al menos lo mas indispensable para recibir a sus difuntos
en los primeros dias del mes de noviembre.

Aquel sefior no sélo no crefa que las almas de los muertos vienen a visitarnos
y a convivir con nosotros en los llamados dias de muertos, sino que se burlaba
de todos aquellos que se esmeraban por tener todo lo necesario para poder
agasajar a las almas de sus familiares y amigos ya fallecidos.

- ;Quién ha muerto y ha regresado para asegurarnos lo que ustedes dicen? Eso
es mentira, yo no creo nada de eso, ustedes deben estar locos —decia.

Llegé el Dia de Muertos y todos tenian arreglados sus altares, mataron sus pollos
y guajolotes, prepararon tamales, otras comidas y bebidas y las pusieron en
sus altares como ofrenda a las almas de sus familiares, compadres, padrinos
y amigos. Asi recibieron muy felices y de buen modo a todas las almas de las
personas que ya han fallecido.

El sefior que no creia que las almas venian a este mundo en esos dias habia
puesto, intencionalmente y a manera de burla, una gran piedra en su altar. Y
como habia escuchado a la gente decir que los perros, a diferencia del comun de
nosotros, tienen la capacidad de ver las almas de los difuntos, se unté la lagafia
de su perro en los ojos y se subio¢ al tapanco de su casa para observar, desde allf,

“Una version ligeramente distinta de esta misma narracion fue recopilada en Coatlan por
Hoogshagen (s/f).
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si es que era verdad que las almas de los difuntos venian a visitarnos en esos dias.
Alli esperé pacientemente acostado boca abajo.

No llevaba mucho tiempo aguardando cuando escuchd las voces de sus
finados padres quienes se aproximaban a su casa platicando muy contentos
con otros familiares, compadres y amigos. Entre la conversacion que aquellos
sostenian, alcanzé a oir que sus padres decian a los demas:

- Pasemos a la casa de nuestro hijo, seguramente nos tiene algo preparado.
Pasen, pasen. Pase compadre, pase comadre. Seguramente mi hijo ya nos esta
esperando. Pasen, por favor, tomen asiento.

Grande fue la decepcién de aquellas pobres almas al no encontrar a alguien
que los estuviera esperando y mucho mas fue ésta cuando vieron que en el
altar sélo habfa una piedra. Los padres estaban muy apenados vy tristes. Sus
acompafiantes procuraban alentarlos diciéndoles que no se preocuparan que,
quiza, se trataba tan s6lo de un descuido de su hijo o que, tal vez, éste no habia
podido conseguir nada qué ofrecerles.

- iNo puede ser! —decian los padres, ahora ya molestos-. Si no hubiera podido
conseguir nada para ofrecernos hubiera puesto, al menos, un vaso de agua en
el altar pero no una piedra. jEsta es una burla!

Sus acompafantes trataban de tranquilizarlos diciéndoles:

- No se preocupe compadre, no se preocupe comadre, vamos a la casa de
nuestros hijos, ellos siempre nos han recibido bien todos los afios.

Desde el tapanco, el sefior incrédulo observaba atonito. No podia creer lo que
estaba viendo. Alli estaban sus finados padres, tios, tias, abuelos, abuelas y
otras personas de la comunidad que ya habian fallecido.

La molestia de sus padres lo tenia muy atemorizado. Fue entonces cuando
comprendio su grave error. Y mas fue su miedo cuando oy6 a sus padres decir
que aquel hijo irrespetuoso merecia una leccion: tenian que llevarselo para que
supiera como es la vida de las almas y aprendiera a respetarlas.

Lo buscaron por toda la casa hasta que lo encontraron alli, en el tapanco.
Aquel sefior estaba temblando, tenia mucho miedo. De alli lo bajaron llorando
y suplicando el perdon de sus padres. Todo fue indtil, de nada sirvieron sus
ruegos. Sus padres determinaron llevarselo con ellos para que las personas
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de aquella comunidad aprendieran que aquello que habia hecho aquel hijo
irrespetuoso era algo que no debia repetirse.

Ese mismo dia fallecid, por la noche se le veld y al otro dia se le enterré. Se
dice que fue él quien llevd cargando la red de provisiones de sus padres en su
retorno a Jatuk it, el otro mundo. También se dice que en esa red llevaba todas
las cosas que las diferentes familias habian ofrendado a sus padres en otras
casas. Entre todas aquellas ofrendas que llevaba estaba la gran piedra que él
mismo habia puesto en su altar.

Desde entonces se sabe que las personas que fallecen proximo a las fechas de
celebracion de Ap xééw fungen como cargadores de las almas que han venido a
visitar a sus familiares y amigos en esos dias. Y que las almas de estas personas
recién fallecidas alin no se les tiene permitido venir en la préxima Fiesta a los
Ancestros o Dia de Muertos a Tuk it, este mundo, puesto que en ese primer
afo toca a ellos quedarse a cuidar la casa donde viven, en Jatuk it, mientras
las demas almas vienen a visitar a sus familiares y amigos, y no sera sino hasta
después de ese primer afio cuando ya podran venir todos los afios.

Es por eso que en cada Ap xééw, el gran culto a los ancestros, debemos procurar
tener todo lo necesario para poder recibir bien a las almas de nuestros familiares
y amigos ya fallecidos para que asi sepan que los queremos y extrafiamosy, tanto
ellos como nosotros, pasemos unos dias de sanay grata convivencia. También
para que no los hagamos pasar verglienza, tristeza o coraje y nos quieran
castigar, es mejor que tengamos una buena relacion con ellos para que asi
quieran cuidarnos, protegernos y, ademas, aboguen siempre por nosotros ante
los dioses para que vivamos bien en este mundo y no nos pase nada malo.

Comentarios:

En esta narracion, los ayuuk expresamos nuestra concepcién acerca de la
existencia de la vida después de la muerte y de la existencia de Jatuk it, El otro
mundo, un mundo idéntico a Tuk it, Este mundo, donde la vida transcurre de
manera similar a como se da aqui, en éste, donde vivimos. Asimismo, se tiene
la conviccion de que, ademas de nuestros dioses, existen animales y personas
que tienen la facultad de ir y venir de este mundo al otro. En el caso de los
animales, éstos fungen como mensajeros que son enviados por los seres divinos
(o servidores comunitarios) a quienes auxilian. En el caso de las personas,
éstas son, generalmente, sacerdotes y sacerdotisas quienes tienen la facultad
de comunicarse con las almas de los difuntos y con los dioses mismos vy su
funcién primordial es ayudar a quienes asi lo requieren a alcanzar el equilibrioy
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la armonia, sobre todo, en el ambito social-espiritual, en los niveles individual,
familiar o comunitario.

Las entradas al inframundo estan en los cerros sagrados; de manera mas
puntual, en las cuevas (Reyes, 2008:100), asi como también en las grutas, los
lugares donde hay agua y en el pantedn o en los lugares cercanos a éste. Dofia
Matea Feria, sacerdotisa de Alotepec quien tiene la facultad de hablar a las almas
de los difuntos, nos comentd que ella conoce el camino que conduce a Jatuk it,
El Otro Mundo; ella conoce alla, ha estado alld y ha hablado alla con algunas de
las personas que aqui han fallecido. Nos confirmé que aquél es idéntico a Tuk it,
este mundo, y que alla los difuntos viven y trabajan de manera similar a como lo
hacemos aqui, en el pueblo.

lgual tienen sus casas y sus manantiales, donde se bafian y lavan su ropa;
también tienen sus milpas y sus cercas donde tienden su ropa e, igual, tienen
sus guajolotesy pollos y su lefia apilada junto a su casa. Asimismo, dofia Matea
insistio en la necesidad de proveer de alimentos, agua, prendas de vestir,
prendas de ornato y algunos utensilios de cocina y de trabajo (como una jicara
y un machete) a nuestros difuntos (colocandolos dentro de su ataud) porque
Son cosas que necesitaran en su viaje a Jatuk ity que también utilizaran cuando

ya estén viviendo alla. ®

Estas almas siguen influenciando en gran medida nuestras vidas, conviven
con nosotros, nos hablan, generalmente, a través de suefios y pueden o
ayudarnos o afectarnos seglin sea la actitud hacia ellas. Hay un tiempo en que
el mundo donde viven se abre, esto es entre fines de octubre y principios de
noviembre, entonces vienen a visitarnos. En ese tiempo se les espera y todas
las familias hacen fiesta grande para todas ellas haciéndoles diversas ofrendas
y, actualmente, también se les rezan oraciones de la iglesia catélica para
apaciguar cualquier sufrimiento de su parte. Esta fiesta propicia una relacion de
sana convivencia entre ellas y nosotros, al mismo tiempo que permite renovar
y reforzar nuestros lazos interfamiliares. Pero esta concepcién y celebracion va
mas alla de las comunidades del pueblo ayuuk ya que es propia de los pueblos
mesoamericanos. Véase, por ejemplo, el siguiente fragmento de una narracion
que Alejandra Cruz Ortiz recopilé en voz de Epifania Lopez, de Santa Maria
Jicaltepec (Pinotepa Nacional):

Un vecino le preguntd a Juan: Qué le vas a poner de ofrenda a tu
mama?’,y él en respuesta dijo: ‘Le voy a poner estiércol de vaca, que se

®Comunicacion personal de Dofia Matea Feria, Alotepec, Oaxaca, 13 de junio de 2013.
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lo lleve como pan, al fin que no es cierto que viene’. El anciano le dijo:
no seas mal hijo, por lo menos préndele una vela ... No la dejes, por
favor, en la oscuridad....

Luego el anciano le dijo: ‘Busca un perro negro y quitale las lagafas y
Untatelas en los ojos y vete al lugar donde hace cruz el camino, subete
aun arboly espera que sean las doce, porque a esa hora regresan. Alli
vas a ver como van de cargados los difuntos’.

Cuando dieron las campanadas de las doce, vio que ya venian muchos
caminando consusvelas prendidasy cargados de cosas que les habian
puesto. Vio varias horas que pasaban y pasaban, pero su mama, nada
que pasaba...

De repente alzo la cabeza y vio desde lejos que venia una mujer a
oscuras llorando. Cuando se acercd mas adonde él estaba escondido,
con gran asombro vio que era su madre quien iba llorando: llevaba un
monton de estiércol de vaca. Al ver esto, Juan se puso a llorary grito:
‘Madre bendita, perdoname’. Corrié a arrodillarse donde ella iba. Ella
no volted a verlo. .. (Cruz Ortiz, 1998:147).

En el caso del pueblo ayuuk, la celebracion de Ap xééw (llamada Todos Santos
por la iglesia catolica) marca el fin de un ciclo y el principio de otro pues
coincide con el término de nuestro calendario agricola y el inicio de otro, pues
nuestro afio solar termina justo el Gltimo dia de octubre para darinicio a otro el
1 de noviembre. Es en estas fechas cuando se nombran los nuevos servidores
comunitarios, tanto del ambito civil como del religioso, se hace limpieza
general en la comunidad y es tiempo tanto de cosechar la milpa pootn (la de
la temporada de lluvias, que se sembro en mayo) como de preparar el terreno
para la siembra de una nueva milpa: la milpa td’k (la de temporada de secas,
que se cosechara en mayo proximo); es el tiempo en que termina la temporada
de lluvias e inicia el periodo del frio seco e intenso.

Toonéé, el manantial mujer ©
Narradora: Sra. Eulalia Montes Emeterio, 60 afios.

El manantial llamado Toonéé, en Alotepec, es to'oxynyéé, es decir, es un
manantial mujer. En ese manantial vive teekytsya'any, una culebra petate.
Es por eso que nuestros abuelos decian que las nifias o muchachas tenfan
prohibido acercarse a él ya sea para lavarse las manos, tomar agua, agarrar
agua para llevar a casa o a los lugares de trabajo, lavar ropa o bafiarse alli.

©Otras narraciones que hablan de una culebra petate se pueden ver en Aguilar Domingo (1992:171-
172), Diaz Pérez (s/f) y Romero Méndez (2009 y 2013:15-17).
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Dicen que esta culebra es kats, o sea, tiene colores blancos y negros
entremezclados, que es grande y se extiende tanto como un petate. Dicen
que es asi como atrapa a sus victimas, extendiéndose y enrollandolas con su
cuerpo una vez que las tiene cerca para llevarselas al fondo del agua.

Dicen que para llamar la atencion de las nifias y sefioritas produce destellos
de luces multicolores; con éstos, ellas se sienten atraidas y quieren tocarla
pero una vez que la tocan o se acercan demasiado a ella ésta las atrapa y
se las lleva dentro del cerro de donde mana el agua, donde vive con ellas.
Después de cierto tiempo, tienen hijos y sus hijos son pequefias culebritas.

Cuentan que hace mucho tiempo vivia una familia en Néétajepy, Agua
Escarbada, muy cerca de Toonéé, el manantial mujer. Esta familia tenia una hija
y esta hija siempre iba a lavar ropa y a bafiarse a Toonéé hasta que un dia la
atrapo la culebra petate y no volvié mas a su casa.

Sus padres la buscaron desesperadamente por mucho tiempo, pero nunca la
encontraron. Al paso de los afios, cuando sus padres ya la daban por perdida,
su hija regresé a casa de manera repentina ya hecha una mujer. Su madre,
sorprendida al verla regresar sana y salva, le preguntd angustiada que donde
habia estado tanto tiempoy por qué se habia ido sin avisar.

La mujer respondi6 que la habia llevado alguien con quien vivia ahora y con
quien tenia algunos hijos.

-Yquién es él.

- Es alguien muy bueno y que me quiere mucho, hoy va a venir a visitarlos para
que lo conozcan porque también los quiere conocer a ustedes y les va a traer
algunos presentes.

La sefiora estaba feliz de que su hija viviera bien, tuviera marido e hijos. Mas
tarde, dicen que llegd una gran culebra a la casa de los padres de la mujer. La
sefiora, al ver entrar a la enorme culebra a su casa, se asustd mucho y tomando
un palo la empezo a golpear tanto como pudo, regafiandola y gritandole que se
fuera de su casa.

La culebra trafa varias cosas, entre ellas, ocote, lefia, ropa, calzado, dinero,
maiz,frijol,entreotrosalimentosytratabadeesquivarlosgolpesresistiéndose
a abandonar la casa. La hija de la sefiora gritaba desesperadamente a su
mama que dejara de golpear a su marido, le decia que no lo maltratara que
porque él era su yerno pero la sefiora estaba tan enojada y asustada que no
escuchaba los ruegos de su hija. La culebra se dio cuenta de que la sefiora no
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dejarfa de golpearla asi que se enojo y mejor decidi¢ irse de alli llevandose
de vuelta todo lo que habia traido para sus suegros. Pero antes de irse, para
desquitar su coraje, quemé aquella casa con un rayo, con lo cual los sefiores
se quedaron sin un techo que los resguardara.

Una vez que la culebra petate se fue, la hija de la sefiora se enojé mucho con
su mama porque habia golpeado y echado de su casa a su marido asi que
también se fue y no volvié mas.

Dicen que la culebra petate posee mucha riqueza y que provee de muchos
bienes a los padres y demas familiares de su pareja que lo tratan bien.
Cuentan, entonces, que si la sefiora hubiera recibido bien y hubiera tratado
con amabilidad a su yerno habrian vivido en la abundancia por el resto de
sus vidas pero como no fue asi, quedaron todavia mas pobres de lo que eran
antes de que los visitara la culebra petate, y vivieron en la confusiony el temor
constantes hasta su muerte.

Comentarios:

Se dice que en Alotepec, al igual que en otras comunidades ayuuk, hay otros
manantialesdondeviveteekytsya'any,laculebrapetate, entreellosAakujkna’aapy,
el manantial de en medio, y el llamado San Francisco, el manantial que esta
mas hacia abajo de los demas. También hay te’ekytsya’any en Kamtéjknééjooty,
el manantial del rastrojo, donde antes habia un gran pino, y en Eniixynyééjooty,
debajo del lugar llamado Tsutskéjxy ‘el lugar cubierto de pasto.

Esta culebra es de caracter sagrado pues es la encargada de cuidar el agua
asi como de abastecer los manantiales para que siempre tengan agua y nunca
se sequen. En este sentido, el agua y el lugar mismo de donde ésta mana son
sagrados, de alli que los ancianos siempre recomiendan a los nifios no ensuciar
elagua, nigolpearla ni aventar piedras u otros objetos en su interior porque eso
es faltarle el respeto al agua y al lugar, asi como también molestar a la culebra
quien podria ofenderse e irse llevandose el agua a otro lado, abandonandonos
anuestra suerte.

Como ya hemos visto, esta culebra es Néé-Tuu (Agua-Lluvia), Tuu-Poj (Lluvia-
Viento), Aanddw- Wétsuk (Trueno-Rayo). Es buena y generosa con quienes la
tratan bien pero también es exigente y despiadada hacia quienes la tratan mal;
de esta manera, o bien puede colmarnos de bienes y riquezas o bien puede
despojarnos de lo poco que tenemos para dejarnos en la mas extrema pobreza.
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La familia que ofendio al maiz
Narrador: Sr. Gustavo Antonio, 70 afos.

Se dice que hubo una vez una familia muy rica, que cada vez que rozaba y
sembraba cosechaba grandes cantidades de maiz, frijol y calabaza. Y que,
ademas de beneficiarse de todos estos productos, también cosechaba
suficiente cafia, platano, café, chile, yuca, camote y diversos tipos de fruta.
Era una familia muy prospera que, ademas, tenia varios animales de carga y
ganado vacuno, y empleaba a muchas otras personas para la realizaciéon de
las actividades cotidianas, asi que esta familia tenia lo suficiente para vivir
comodamente sin pasar ningln tipo de necesidades.

Un dia, confiado en la abundancia de su riqueza, la prospera familia empezd
a faltarle al respeto a los diversos productos que los dioses le daban. Ni los
padres ni los hijos recogian ya los granos de maiz, frijol y calabaza que caian
al suelo; incluso, entre sus prisas, iban y venian sobre ellas pisoteandolas. Y
cada vez que barrian ni siquiera se molestaban en escoger las semillas que se
encontraban entre la basura antes de tirarla, es decir, tiraban la basura con
todas las semillas que habia entre ella.

Ni el sefior ni su esposa tenian ya respeto a las semillas que constituyen la base
de nuestro alimento diario, tampoco pedian a sus hijos tuvieran el cuidado
necesario haciaellas. Ya no celebraban rituales de ningun tipo durante el proceso
de cultivo de la milpa. Asi continuaron, con la misma actitud, sin que nadie se
preocupara en enmendar sus errores para respetar y pedir perdon a las semillas
y a los mismos dioses que las envian para nuestro sustento cotidiano.

Posteriormente, la actitud del campesino llegd a tal grado que empezo a
despreciar las mazorcas, ejotes y calabazas un poco dafiadas; incluso, prohibio
tajantemente a sus trabajadores recogerlas en los campos de cultivo pues
consideraba que no eran dignas de ser consumidas por él y su familia, ni
siquiera por sus animales.

Con el paso del tiempo 'y ante la indiferencia de aquella familia que nunca sintié la
necesidad de pedir perddny corregir sus errores, las semillas se sintieron ignoradas,
menospreciadas, ofendidas, asi que, poniéndose de acuerdo entre ellas, poco a
poco empezaron a retirarse de los campos de cultivoy de la casa de aquella familia.
Después de algunos afios, las semillas se habian ido casi por completo.

Las semillas se sintieron profundamente ofendidas, sobre todo las de maiz
cuyas semillas son las mas delicadas, y se quejaron ante los dioses que son
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quienes las mandan a la tierra para ser alimento de los seres humanos y
los animales.

De las semillas que cultivamos, todas son sagradas y merecen el mismo grado
de atencidn y respeto; pero, de todas ellas, las de maiz son las mas delicadas y
requieren sertratadas con mayor cuidadoya que son ellaslas que nos sostienen
y nos sustentan dia con dia, por lo cual son las mas indispensables.

A consecuencia de lo anterior, el campesino y su familia comenzaron a
empobrecer pues aunque sembraban las cosechas ya no se daban del mismo
modo como se daban anteriormente. Cada afio era menos la cantidad de
maiz, frijol y calabaza que cosechaban. El hambre, las enfermedades vy las
preocupaciones empezaron a llegar a su casa. Cada vez se escaseaba masy
mas la comida, lasaludy la alegria, hasta que, con el paso del tiempo, quedaron
hundidos en la mas extrema pobreza.

El hombre vio deshecho su orgullo y se puso a rogar a las semillas y a los dioses
para que lo perdonaran por sus actitudes irrespetuosas. Ante sus ruegos y
lamentos, los dioses se apiadaron de ély su familia y llevaron a aquel hombre a
la casa de las semillas para que éste pudiera hablar directamente con ellas con
la mediacion del Dios Trueno.

Una vez estando alli, en presencia de las semillas de las diversas especies de
maiz, el Dios Trueno pidio a las semillas explicaran aquella actitud. Las semillas
de maiz dijeron que ellas habian decidido retirarse de los campos de cultivo
y de la casa de aquella familia por las actitudes groseras e irreverentes de
los miembros de ésta ante ellas. El hombre se disculpaba repetidas veces e
imploraba su perdon. Las semillas decian que aquel sefior no era digno de ser
perdonadoy que no volverian mas con él porque no estaban dispuesta a seguir
soportando sus irreverencias.

Koonk Aanddw, El Dios Trueno, viendo el sufrimiento de aquel pobre hombre
pidid a las semillas de maiz reconsideraran su actitud y dieran a aquella
familia la oportunidad de enmendar sus errores. Por su parte, las semillas de
maiz se negaban rotundamente a regresar con aquel sefor. Entonces, el Dios
Trueno pidié una a una a las diferentes especies de maiz que hicieran el favor
de acompanar a aquel hombre y su familia a su casa, que alli iban a ser bien
recibidas y que, de ahora en adelante, serian tratadas con todos los respetos y
honores que se merecen.
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Asi, pidi6 al maiz blanco regresar con aquel hombre a su casay sus campos de
cultivoy el maiz blanco se nego¢ rotundamente a ello diciendo que aquel sefior
tan orgulloso y engrefdo no era digno de compasion. El Dios pidio entonces
al maiz morado ir con aquel pobre campesino y el maiz morado dijo que no,
que aquel sefior era demasiado soberbio e irreverente y que éste no estaba
dispuesto a seguir tolerando sus groserias.

Entonces, el Dios Trueno dijo al maiz pinto que se compadeciera de aquel pobre
hombre y que lo acompafara a casa nuevamente y el maiz pinto dijo que no,
que él no permitiria que le siguieran faltando al respeto como tantas veces
lo habia hecho aquel hombre y su familia. Ya sélo quedaba el maiz amarillo,
el llamado pénuutsy en lengua ayuuk. Koonk Aanddw, El Dios Trueno pidio,
entonces, al maiz amarillo que volviera a casa de aquel pobre hombre. El maiz
amarillo tampoco querfa volver ni a los campos de cultivo ni a la casa de aquel
hombre extremadamente altivo y arrogante.

Elpobrehombrerogabael perdénylacompasion delmaizamarilloylesuplicaba
que volviera con él y con su familia, prometiéndole que de ahora en adelante
lo tratarian bien, que lo iban a valorar y a respetar como era debido y que le
celebrarian losrituales necesarios presentandole las ofrendas correspondientes.
Finalmente, ante lainsistencia de los diosesy los ruegos de aquel pobre hombre,
el maiz amarillo se apiad¢ de ély aceptd acompafiar a su casa a aquel pobre
campesino no sin antes advertirle que, ante otro comportamiento similar de su
parte, se retiraria de ély su familia para siempre. El pobre campesino agradecié
la intervencion del Dios Trueno vy la disposicion del maiz amarillo por haberle
dado la oportunidad de albergarlo nuevamente en su casa. El maiz amarillo
volvio a los campos de cultivo y a la casa de aquel hombre. Asi, celebrando
los distintos rituales que se ofician durante las distintas etapas del proceso de
cultivo del maiz y respetando en gran medida a las semillas, éste y su familia
volvieron a tener este grano sagrado de regreso en sus campos y en su casa 'y
con ello lo mas preciado e indispensable del alimento y sustento diario.

Comentarios:

La variedad pénuutsy, en varias comunidades ayuuk de la zona media, es
una especie de maiz cuya mazorca es relativamente pequefia con granos de
color amarillo. Este es el maiz mas noble, mas sencillo, mas humilde; no es
tan delicado como las otras variedades de malz; siendo asi, es el que se da
en climasy tipos de suelo mas variados pues igual se da en zonas frias que en
zonas calidas y tampoco tarda mucho en saliry estar listo para ser consumido.
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El maiz es altamente sagrado y, por lo mismo, bastante delicado y se ofende,
se entristece en extremo cuando se siente despreciado e, incluso, llora ante
la actitud grosera de la gente que no lo valora, aprecia y respeta, porque es
un regalo de los dioses para los seres humanos y los animales: en suma, es el
alimento diarioylavida misma puesde ello estamos hechos. El maiz estambién
alimento para los mismos dioses, de alli que siempre se ofrezcan en los rituales
pues constituye uno de los principales componentes de las ofrendas que se
depositan en los sitios sagrados.

Las plantasy los animales, al igual que la tierra y los elementos de la naturaleza
como el agua, fuego, lluvia, viento y el mismo tiempo y espacio, escuchan y
entienden el lenguaje humano. No se les debe ofender ni con las palabras
ni con los actos. No debemos pelear ni discutir por ellos o delante de ellos
pues pueden molestarse y castigarnos o irse, abandonandonos a nuestra
suerte, con lo cual pasaremos hambre y otras necesidades pues aunque les
roguemos que vuelvan con nosotros no querran volver mas a nuestro lado, con
lo cual quedaremos en la orfandad y la pobreza; esto es, padeciendo hambre,
preocupaciones, enfermedades, entre otras desgracias que nos llevaran sin
remedio alguno a nuestra descomposicion y muerte.

Los productos alimenticios que nos otorgan nuestros dioses no deben ser
despreciados por algin defecto en su forma o consistencia. En cuanto cae
una semilla al suelo hay que levantarla inmediatamente o en cuanto veamos
alguna tirada por el camino, igual, hay que recogerla para colocarla junto a
sus compafieras porque esta estrictamente prohibido pisarlas o ignorarlas.
Cuando se barre, se les debe sacar de entre la basura antes de tirar ésta, no se
les debe desechary mucho menos quemar.

Porque ellas también sienten, se entristecen y lloran. De igual modo, cuando
se les trata bien, se les habla y se les respeta, como es debido, estaran felices
Yy Vigorosos, nos apreciaran y estaran dispuestos a acompariarnos siempre, de
modo que nunca nos dejaran sufrir.

Al respecto, vale la pena citar aqui las palabras de Dofia Crescencia Jiménez
Quiroz, de Chalcatongo (una comunidad de la llamada Mixteca Alta), en Nuu Dzaui:

... La gente va a pepenar en la milpa... Y, una vez, cuando algunos
llegaron y estaban pepenando alli, escucharon hablary murmurar. ..
en medio de la milpa, dicen... Llegaron ellas, las mazorcas, alli
se amontonaron y alli nomas estaban y platicaban: ‘nos dejaron
solamente porque estamos enfermos y nos desprecian, deja porque
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nunca mas iremos con ellos’, decian. Hablaban, hablaban. Y llegaron
las gentes alli, supieron que los maices hablaban, y los recogieron,
los echaron dentro del costal y se fueron con ellos, cargandolos a
cuestas se fueron... Por eso no esta bien que dejemos las mazorcas
descompuestas. Por eso pizcamos todas ellas y las guardamos para
comer... Por eso no es bueno que dejemos este maiz, pues no es
bueno ver un maiz, ver un frijol [tirados]; con cuidado debemos
recogerlo... Este maiz es Jesucristo, por eso no lo debemos
despreciar. Vamos a comer este maiz, este Jesucristo... porque el
maiz es santo... Cuando se va a sembrar o revolver la tierra piden
permiso... Tiran aguardiente cuando entran a trabajar en la milpa.
Hasta los sefiores que entran a trabajar con la yunta, asi pues se
persignan. Entran con respeto pues, no entran como quiera... No es
nada bueno que pisemos el maiz, porque es Jesucristo, es Dios pues.
No es nada bueno que [s6lo] lo miremos y lo pisemos, o un frijol, sino
con cuidado lo debemos recoger en el camino... lo debemos recoger
con delicadeza, porque es el divino maiz, la divina semilla. .. (Anders,
Janseny Perez Jiménez, 1994:127-129).

Es asi como sabemos que las semillas son divinas, asi que se les debe hablar
respetuosamente; se les debe agradecer su compariia y ayuday también se les
debe pedir perdén ante cualquier error de nuestra parte. Se les pide que no se
vayan, que no nos abandonen, que nunca hagan falta en nuestra casa para el
sustento diario de nuestras familias.

Actualmente, el maiz amarillo es la Unica variedad de maiz que se da un poco
mas en nuestros terrenos de cultivo; las demas variedades se dan menos,
desde aquella vez que éstas decidieron retirarse por la actitud irrespetuosa de
aquella familia que no supo valorarlas. Por eso ahora se procura valorarlas y
respetarlas lo mas posible. En cuanto se le ve en el suelo hay que levantarlas
inmediatamente, no se les debe pisar; no se les debe tirar o desechar entre la
basura mucho menos quemar.

Cuando se les cultiva se deben celebrar los rituales correspondientes: al
iniciar la preparacion de los terrenos; al depositarlos en el seno de la tierra; al
culminar el espigueo de las plantas, y en el momento de iniciar la cosecha. Esto
es para agradecerles el hecho de que estén en nuestros campos de cultivoy en
nuestras casas. Son nuestras invitadas de honory huéspedes distinguidas, por
lo que es un verdadero honor albergarlas en nuestras casas.
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Estas semillas son un regalo de nuestros dioses y son ellas quienes nos dan la
existencia y la vida. No valorarlas y no respetarlas es no valorar y no respetar
a nuestros dioses, a nuestros ancestros y a nosotros mismos. Los dioses que
los envian son Xééw, el Sol, Po'o, la Luna, Aanddw, El Trueno, Wétsuk, El Rayo,
Tuu, La Lluvia, y Poj, el Viento, y se concreta con la ayuda de Nddxwiinyété, La
Tierra, la que es Tddk-Tsi'tsk, Madre-Senos. Son estos seres divinos los que nos
sostienen, los que nos sustentan; quienes nos dan su calor, su luz; quienes
hacen posible nuestra existencia.

El sefior que no compartia su maiz con nadie
Narradora: Sra. Maria Teresa Gémez, 80 afios (7).

Hubo hace mucho tiempo un sefior muy rico que tenia mucho maiz, frijol,
animales y otros bienes. Tenia todo, no le hacia falta nada. Cada vez que habia
milpa cosechaba bastante maiz y frijol. Empleaba a muchos mozos y su casa
siempre estaba llena de estos productos y muchas cosas mas. Pero dicen que
este sefior tenfa un gran defecto, era demasiado egoista, nunca daba nada a
nadie, ni siquiera prestado, ni un poco siquiera de lo mucho que tenia porque
siempre temia que no le pagaran ya que asi perderia parte del producto
de su trabajo. Cuentan que ni siquiera a su propia madre le tenia ninguna
consideracion.

Dicen que su mama era una sefiora viuda ya anciana, que vivia sola porque
no tenfa mas hijos y que ya no podia trabajar. Esta sefiora pasaba muchas
necesidades, juntaba su lefia en el monte como podia e iba a cortar yerbas
comestibles al campo para poder comer, otras veces iba a buscar restos de
cosecha a los rastrojos donde la gente ya habia pizcado, alliencontraba algunas
mazorcasy un poco de ejotes.

Cuando, a veces, algunas personas se compadecian de ella le pedian o que les
barriera su casa o que les desgranara su maiz, entre otras cosas muy sencillas;
este era el tipo de trabajos que ella, por su avanzada edad, todavia podia hacer,
asi es como, algunas veces, le regalaban un poco de comida.

Las familias mas buenas, ademas de darle de comer le regalaban un poco de
maiz y frijol o chile y sal o un trozo de panela y un poco de café molido. Otras
veces le daban un poco de jabon o cosas usadas que ya no utilizaban como
alguna ropa, un par de huaraches, algunos listones para trenzas, un peine,
entre otras cositas.
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Pero habfa veces que la pobre viejita no conseguia trabajo ni alimento alguno
y pasaba hambre. Ella sabia que su hijo era rico y que tenia mucho maiz y frijol
pero también sabia que su hijo siempre le negaba las cosas pues varias veces
fue averlo a su casa para pedirle un poco de maizy su hijo nunca le daba nada.

- jAy hijo! Perdéname por molestarte, ahora si no tengo nada de comer.
(Podrias prestarme un poco de maiz? En cuanto alguien me dé un poco te lo
repongo- le decia.

- iNo! —contestaba su hijo. No tengo maiz de mas o ya se acabd o es para mis
animales o es para sembrar. El sefior siempre encontraba algin pretexto para
no darle un poco de maiz a su mama-. jTrabaja, no seas flojal, yo trabajo duro
por eso tengo lo que tengo, a mi nadie me regala nada -le gritaba.

Este sefior siempre respondia de la misma manera a su mama, nunca se
compadeciadeella.Y laviejita, aunque no se enojaba con su hijo puesto que lo
queria mucho, se ponia triste porque siendo su propio hijo no le querfa dar ni
siquiera prestado un poco de maiz.

Era mas bien la esposa del sefior, la nuera de la viejita —quien era una buena
persona-, quien se compadecia de ella y, cuando podia, le regalaba un poco
de maiz a escondidas; asi que la sefiora ya sabia que so6lo cuando su hijo no
estaba en casa podia conseguir de vez en cuando un poco de maiz de manos
de su nuera.

Esta sefiora, por su parte, ya habia dicho varias veces a su esposo que mejorara
su actitud, que no fuera tan malo o, al menos, no con su mama; que, minimo,
le tuviera un poco de compasion, sobre todo por el parentesco que lo unia a
ella, pero él nunca hacia caso de las sUplicas de su esposa; al contrario, éstas
lo hacian enojar alin mas.

Un dia, la anciana penso6 que su hijo no estaba en su casa, que ya habia salido
atrabajar, y decidid ir a ver a su nuera para pedirle un poco de maiz, asi que se
encaminé hacia la casa de su hijo, pero su hijo si estaba en su casa, no habia
salido a trabajary desde lejos la vio venir.

- iAy, alli viene mi mama otra vez, cobmo molesta! De seguro viene a pedir
prestado un poco de maiz como siempre. Si te lo pide no se lo des, dile que me
lo pidaa mi perodile que ahora no puedo atenderla porque estoy descansando,
que regrese mas tarde porque estoy durmiendo -, y se meti6 rapidamente a su
casa para irse a acostar a su cama.
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Cuando la sefiora llegd a la casa de su hijo, pidid de favor a su nuera que le
diera un poco de maiz. Su nuera, haciéndole sefias para hacerle saber que alli
adentro estaba su hijo, le contesto fuerte y le dijo que no podia darle nada, que
mejor regresara mas tarde a pedirselo personalmente a su hijo, que porque en
ese momento él no podia atenderla puesto que se encontraba dormido.

El sefior estaba en su cama acostado fingiendo dormir y todo lo estaba
escuchando. La vigjita, sin decir nada, entendi¢ la sefia que le habia hecho su
nuera y volvid a su casa tristemente, en silencio. Dicen que después de este
suceso, en realidad, el sefior se quedd profundamente dormido pero que se

quedd dormido para siempre, no volvio a despertar nunca mas.

Se comenta que esto le paso a este sefior por haber negado el maizy, peor aun,
por haberlo negado a su propia madre. Se dice que el maiz es un grano sagrado
y quien lo tiene es porque le ha sido dado por Koni’kyxy Tcadk-Tsi’tsk, nuestra
Sagrada Madre Tierra y por los Koonk Aanddw-Wétsuk, los Dioses Trueno y
Rayo; siendo asi, quien lo alberga en su casa debe cuidarlo y respetarlo, de
ninguna manera debe maltratarlo o desperdiciarlo y, sobre todo, esta obligado
a compartirlo, nunca debe negarlo a nadie mucho menos a quienes tienen
extrema necesidad de él.

Comentarios:

Rojas registra una versién similar de esta narracién en Chichicaxtepec, Mixe,
donde se dice que una sefiora negd el maiz a su mama, razén por la cual
Naaxwin, La Madre Tierra, se enojo convirtiendo el maiz de la sefiora en
langostas quienes se comieron a la sefiora que habfa negado el maiz “Por
eso, cuando tenemos maiz ... hay que ofrecerla y no ocultarla; aunque sea un
poquito, hay que darla, porque si no it Naaxwin se enoja (Rojas, 2012: 100)".

Porsu parte, Molina Cruz dice que en Zoogocho, una comunidad zapoteca de la
Sierra Juarez, se dice que unaviejecita lloré cuando su hijo le negd el maizy que,
por este hecho, todo el maiz del sefior se convirtié en langostas, mismas que
arrasaron por completo con todas las milpas por siete largos afios, tiempo en el
cual la gente padecio mucha hambre porque por todo este tiempo “la barbara
langosta azotd y devord la milpa, del cogollo a la raiz (Molina Cruz, 2003:6)”. En
otras versiones de esta narracion, el mismo recopilador (Molina Cruz, ibidem)
registré que: a) los granos de maiz se convirtieron en langostas porque los
esposos que habian levantado la nueva cosecha se habian peleado, la esposa
se habia ido de su casa y el esposo no celebré los rituales correspondientes
para dar gracias a los dioses por la buena cosechay dar los respetos necesarios
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al nuevo maiz que habia llegado a casa, por lo que solo encerrd al maizy se
fue en busca de su esposa; al volver, al afio, y abrir las puertas de su casa, una
multitud de terribles langostas salieron de ella para oscurecer el cielo e ir a
invadir, hambrientas, los cultivos, los cuales arrasaban en muy poco tiempo;
b) el maiz convertido en langostas se comieron a la persona que habia sido
irrespetuosay soberbia hacia él.

En otro caso, dofia Domitila Ortiz Cruz, de Guadalupe Victoria, San Miguel El
Grande, Tlaxiaco (en la mixteca alta), nos compartié una version similar de esta
narracién en la que se dice que una familia cosecho tanto maiz que ya no sabia
qué hacer con él, de manera que, ante tanta abundancia, empezé a tapar las
rendijas de su casa de viga (troncos rollizos) con masa (de maiz); fue entonces
que, ante semejante falta de respeto, su maiz se convirtié en langostas, mismas
que fueron tan dafiinas que empezaron por comerse a aquella pareja de
irreverentes personas para luego azotar a todos los campos de cultivo y todo
aquello que se pudiera comer; asi fue como, por varios afios, toda la gente
padecio mucha hambre.

Los sefores que tenian por nagual al jaguar
Narradora: Sra. Maria Teresa Gomez, 80 afos (1).

Habia una vez un sefior que se hacia el débil, el enfermizo y el triste, porque no
querfa salira trabajar como las demas personas de su pueblo, porque no queria
hacer nada: era un flojo. Siempre se le veia ahi sentado al sol, en su banquito,
envuelto en una cobija, en el patio de su casa: nunca hacia nada. Era su esposa
la que los mantenia a ély a sus hijos pues, para su buena fortuna, aquella mujer
con la que se habia casado, una mujer muy pobrecita, resulté ser una mujer
muy honraday muy trabajadora, asi que gracias a ella comian.

Cierto dia, un compadre suyo, quien salia del pueblo ya entrada la noche y
regresaba antes del amanecer, lo invito a trabajar con él'y otro compafiero que
éste tenia, bajo la condicién de callar un gran secreto que ellos tenfan respecto
a su trabajo; el enfermizo lo pensé un momento y, en seguida, acepto, para
luego hacer varias preguntas:

- Y a qué se dedican, compadrito?, ;qué tanto hay que hacer?, ;no se trata de
un trabajo muy pesado? y, sobre todo, ;me hara rico?

- Pues mire, compadrito, nosotros somos cazadores —-respondié su compadre
en voz baja, para luego continuar-, y siempre cazamos juntos, y cada vez que
logramos agarrar un animal nos repartimos la carne en partes iguales. No
cazamos muy seguido, pero cada vez que lo hacemos, cazamos solo a los
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animales mas grandes y gordos. El trabajo es facil, entre los tres lo podemos
hacer mas facil todavia y, pues, nos va muy bien puesto que siempre tenemos
carne suficiente para nuestras familias.

- ¢En verdad, compadrito? —contesté de inmediato el enfermizo-, pues me
gustaria mucho acompafiarlos, sélo que ni siquiera tengo rifle, compadrito,
icomo podria yo ayudarlos? —agrego.

-No se preocupe, compadrito, usted nos puede ayudar de muchas maneras -le
respondio su compadre animandolo-. jPiénselol, le ird muy bieny, si se anima,
esta misma noche paso por usted para que empecemos a trabajar juntos -
agregod, mientras se retiraba.

- Esta bien, compadrito, lo voy a pensar —dijo el enfermizo.

Esa tarde, después de pensarlo detenidamente y creyendo que estaba ante la
oportunidad de su vida, el enfermizo comunico a su esposay a sus hijos que, a
partir de entonces, se dedicaria a la caceria y, prometiéndoles muchas cosas,
los convencio de que lo dejaran ir con sucompadre en cuanto éste pasara por él.

Ya noche, su compadre pasé por él a su casa y se fueron, mientras su esposa
se quedaba muy contenta, pues al fin trabajaria y le ayudaria a mantener a sus
hijos. Alla iban los compadres, en una total obscuridad; al enfermizo le costaba
trabajo caminar asi, a obscuras, pero asi tenian que ir puesto que, segun le dijo
su compadre, aquel trabajo asi lo exigia y asf siguieron. Caminaron otro pocoy
llegaron a la salida del pueblo, ahiya los estaba esperando otra persona; era un
sefior de otro pueblo que el enfermizo no conocia. Se saludaron y platicaron un
poco. En seguida, procedieron a esconder sus cosas para luego dirigirse a un
pequefio plano cerca de alli, donde se convertirian. El enfermizo no entendia
nada de lo que ahi estaba pasando. Ya era la media noche asi que, sin mas,
sus dos comparieros lo sujetaron y lo lanzaron al aire, ayudandolo asi en su
primera experiencia. Al caer, el enfermizo se habia convertido en un buen tanto
de paja amarrada. Lo lanzaron por segunda ocasion y cayd siendo un tigrillo.
Lo lanzaron por tercera vez, entonces, el enfermizo cayé convertido, por fin, en
todo un jaguar. En seguida, sus compafieros siguieron el mismo procedimiento
pasando por, exactamente, las mismas formas quedando convertidos también
en dos enormes jaguares, después de la tercera marometa.

Al principio el enfermizo se asustdé mucho de lo que estaba viendo, entonces,
su compadre le dijo que no se asustara, explicandole que no habia ningln
problema puesto que, una vez habiendo hecho su trabajo, bastarian otras tres
marometas para volver a su forma normal. Asi fue como el enfermizo ya pudo
sentirse mas tranquilo.
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Luego, después de decidir cual seria la direccién atomar estavez, abandonaron
el camino y se internaron en el espeso bosque alejandose de alli con una
admirable rapidez, procurando hacer el menor ruido posible. Asi recorrieron
una enorme distancia en un tiempo relativamente muy poco, tal como lo hace
esa clase de animales, por eso son llamados animales-viento. Y, sin que el
enfermizo se diera cuenta, de un momento a otro ya estaban en terrenos de
un pueblo bastante lejano. Ahi divisaron a un enorme toro negro, gordo, gordo,
que pastaba con una envidiable tranquilidad. Entonces, planeando con gran
silencio su ataque, se repartieron el terreno de acuerdo a la direccion del viento
para no ser olfateados por su presay asi poder acorralarlo con la finalidad de
facilitar ain mas su caza.

Y asf, unavez que estuvieron listos, el del otro pueblo se lanzé primero de manera
sorpresiva sobre aquel enorme animal quien, al descubrir a su atacante, pegd un
gran salto pretendiendo huir desesperado pero se topd con el compadre quien,
al momento, le dio dos fuertes zarpazos regresandolo hacia donde estaba el
enfermizo a quien, al momento en que temeroso se disponia a atacar, el gran
toro se le fue encima con gran bravura dandole una fuerte patada en la mera
frente con lo cual lo avento al fondo de un barranco, al mismo tiempo que el
toro se perdia entre los ocotales y los encinos. Entonces, el compadre, pidiendo
permiso a su ya muy enfadado compafiero, corrié a auxiliar al enfermizo. Alli
estaba el pobre como si estuviera muerto. Le habldé pero no respondié. Lo
sacudio y nada. Habia perdido el conocimiento. En seguida, tan rapidamente
como pudo, lo sacé de alli e hizo todo para revivirlo.

Tardo bastante tiempo para que el enfermizo empezara a dar nuevas sefiales
de vida, pero al fin, ahf estaba otra vez incorporandose lentamente. Sentia
un dolor de cabeza horrible. Todo le daba vueltas. No sabfa siquiera dénde
estaba. Fue entonces cuando, un tanto temerosos, se dieron cuenta que aquel
extrafio los habia abandonado a su suerte. Descansaron algiin tiempoy, luego,
emprendieron el regreso. Alli venian lentamente. El enfermizo caminaba como
si estuviera borracho; se sentia mal, muy mal, tan mal que, por tramos, tenia
que cargarlo su compadre.

Afortunadamente pudieron llegar a tiempo a aquel lugar donde tenian que
convertirse nuevamente para volver a adoptar su forma humana, lo cual el
compadre logré de inmediato para, en seguida, ayudar al enfermizo a darse
sus marometas, con el fin de que volviera a ser hombre otra vez, pero para
desgracia suya todas aquellas marometas que dio en medio de sus espantosos
dolores resultaron indtiles pues, esa noche, el enfermizo no pudo convertirse.
Ya casi amanecia cuando su compadre decidio ocultarlo para volver por él a la
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medianoche.Asilohizoyregreso asu casa rapidamente, mientras el enfermizo
se quedaba alli oculto muy asustado, triste y bastante lastimado. Mas tarde,
en el pueblo, cuando la esposa del enfermizo bajé a la casa de su compadre
a preguntar por su esposo, el compadre le dijo que no se preocupara por él
puesto que se habfa quedado a ayudar a otra persona para ganarse algunos
centavos ya que ellos no habian corrido con suerte esa noche pero que al otro
dia, muy de mafana, ya estaria de regreso; contestacion que la esposa del
enfermizo creyd, regresando sin preocupaciones a su casa.

Ese mismo dia, poco antes de la media noche, el compadre acudié nuevamente
a aquel lugar donde habia dejado escondido al enfermizo. Ahi estaba el pobre
esperandolo ansioso; ya se sentia un poco mejor. Al ratito, cuando dio la media
noche, el compadre volvié a intentar convertir al enfermizo, lanzandolo al aire
infinidad de veces, pero todo fue en vano. Lucharon toda la noche sin lograr
su objetivo, por lo cual ambos estaban muy asustados. Mas tarde, decidieron
abandonar aquellos inutiles intentos de conversion, tanto porque el compadre
no podia hacer mas por el enfermizo como por peticién de este Ultimo quien ya
se encontraba mucho muy lastimado.

- iYa déjeme asi, por favor, compadrito! -dijo llorando arrepentido y bastante
asustado el pobre, resignado a pasar el resto de sus dias bajo esa forma de
jaguar que dos noches antes habia adoptado.

- Esta bien, compadrito -le respondi6é su compadre, llorando también por
aquella desgracia que su querido compadre habia sufrido. Entonces lerogd que
lo perdonara por no poder ayudarlo mas para volverlo a su forma humana;y a
su compafiero, por haberlos abandonado a su suerte, argumentando ademas
que la culpa no habia sido tanto de ellos sino del toro, por la patada que le
habfa dado.

- No se preocupe, compadrito, yo lo perdono a usted porque sé que ha hecho
todo lo posible por volverme a mi forma normal, y a su compariero también,
aun cuando nos haya abandonado, puesto que no es de ustedes la culpa de
gue yo esté asi ahora, ni del toro, ya que él sélo cumplioé con defenderse; los
Unicos culpables de esta desgracia, por un lado, soy yo mismo por ser tan flojo,
por no querer trabajar, por haber pensado siempre en obtener las cosas de
la manera mas facil, por otro, fueron también culpables mis padres por no
haberme ordenado desde pequefio, porque nunca me pusieron a trabajar y
porque siempre me consintieron muchoy dejaron que yo hiciera lo que quisiera;
asi que no se preocupe, compadrito, usted solo tratd de ayudarme; puede irse
en paz,yo no lo culpo -decia llorando amargamente y bastante arrepentido de
no haber sido un hombre honradoy trabajador, el pobre enfermizo.
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Fue entonces cuando el compadre entendio que su trabajo no era nada bueno,
puesto que era un ladrén; decidiendo, desde entonces, abandonar aquel oficio
y tratar, de alli en adelante, de ganarse la vida trabajando honradamente sin
importarle que lo hiciera mediante muchos sacrificios; sin importarle que
siempre fuera muy pobre. Pero un temor lo preocupaba bastante todavia,
entonces hizo otra desesperante pregunta a su compadre:

- Pero, compadrito, ;qué le diré a mi comadrita cuando pregunte por usted?
- No sé, compadrito, no sé qué va a pasar ni qué va a ser de mi —decia aln mas
desesperado el enfermizo.

Idearon muchas explicaciones posibles, pero ninguna de ellas les parecio lo
suficientemente buena para ocultar tan grande desgracia a su familia. Fue
entonces cuando el enfermizo decidio que lo mejor era que desapareciera para
siempre y nunca jamas volver al pueblo, y que su esposa y sus hijos supieran la
verdad de una buena vez. Pero no pudo irse asi nada mas, sino que quiso ir él
mMismMo a su casa a ver a su esposa Yy a sus hijos por Ultima vez y despedirse de
ellos para nunca jamas volver a verlos.

Y asi lo hizo. Primero, se despidieron entre su compadre y él en medio de un
doloroso llanto y luego, aprovechando todavia la obscuridad de la noche,
entro al pueblo y se dirigid a su casa a despedirse para siempre de su familia,
con lo cual solo logré asustar muchisimo a su esposa 'y a sus hijos, al ver éstos
a un jaguar alli sentado junto a la puerta, mientras él trataba de calmarlos
diciendoles que no se asustaran, que era él y que no les haria ninglin dafio
puesto que ahora los queria mucho y que sélo venia a despedirse, pues se iba
para siempre ya que no podria més vivir en ese pueblo debido a la enorme
desgracia que habia sufrido.

Y sin mas, con gran dolor, se despidieron para siempre, pidiendo mucho a su
esposa y a sus hijos que no platicaran nada de esta triste historia a nadie, y que
tampoco culparan asu compadre porlo que le habia pasado, diciéndoles que élno
tenia ninguna culpa. Y asi, poco antes de que amaneciera, el enfermizo, en forma
de jaguar, abandond para siempre el pueblo para irse a vivir alla a la montafia, a
la selva; allé donde viven los animales mas salvajes; alla donde, desde entonces,
le correspondia vivir y de donde nunca debia regresar, dejando como un dltimo
mensaje a sus hijos que se portaran bien; que respetaran a sus semejantes; que
obedecieran a su mama; y que, desde pequefios, fueran muy trabajadores para
que, cuando fueran grandes, no fueran unos flojos como lo habia sido él; y que,
del mismo modo, cuando éstos llegaran a tener algiin dia sus hijos les ensefiaran
lo mismo pero, sobre todo, que les pidieran que no fueran ambiciosos ni ladrones.
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Asifue como losvecinos de aquel pueblo nuncajamasvolvieron averen el patio
de su casa, sentado al sol en un banquito, envuelto en una cobija y sin hacer
nada, a aquel hombre que se hacia el débil, el enfermizo y el triste porque no
queria trabajar. Por eso nosotros no debemos de hacer lo mismo; si, en cambio,
seguir los consejos que el enfermizo dio a sus hijos al final de esta historia.

Comentarios:

La creencia en el nahual (un animal o fendmeno fisico compafiero con quien
compartimos un mismo tiempo y un mismo destino), se encuentra bastante
extendida en Mesoamérica. El tsook (en lengua ayuuk) o alter ego (en la lectura
antropologica) nace junto con nosotros, vive el mismo tiempo que vivimos
nosotros, lo que le pasa a uno le pasa al otro; si se lastima o lo hieren nosotros
padeceremos los mismos dolores o tendremos las mismas heridas, con las
mismas caracteristicas y en la misma parte del cuerpo. Si el nahual muere,
nosotros moriremos también, al mismo tiempo y en las mismas circunstancias
en que haya muerto aquel.

Si nuestro nahual es atrapado (tso'okmdijtséy) o cae en un lugar del cual no
puede salir, enfermaremos y nos curaremos hasta que nuestro nahual sea
liberado. Para ello requeriremos de la ayuda de un sacerdote o sacerdotisa
xé6maapyé, quien tiene poder sobre el tiempo vy el destino, o aatéépé, quien
tiene la verdad en la palabra (cominmente llamados adivinos), quien podra
visualizar a nuestro nahual, saber en qué condiciones se encuentray buscara la
forma de rescatarlo para ponerlo a salvo. Con la liberacion de nuestro nahual,
nosotros recuperaremos la salud y volveremos a nuestras labores cotidianas.

El nahual se determinaba leyendo las huellas que habia dejado éste entre las
cenizas o cal que habian sido regadas previamente alrededor de la casa donde
iba anacerun nuevo ser, en un sitio sagrado exclusivo para ello o en algin lugar
de culto cercano a la casa de la familia donde se iba a dar el nacimiento. Este
acto estaba estrechamente asociado a la lectura de la cuenta de 260 dfas.
Hoy dia, que ya no es comun la celebracion de este ritual, se suele acudir ante
un sacerdote o sacerdotisa ayuuk quien, a través de la lectura del maiz, podra
hablarnos acerca de nuestro nahual.

Sobre el procedimiento que una persona sigue para adoptar la forma de su
nahual, tenemos narraciones similares a la que aqui se ha presentado. Asi,
Torres (2003:389-391) registré en Alotepec que un sefior para convertirse en
jaguarda de marometasy se avienta a una fogata de donde salié primero un
gato, después de otro salto salié un zorro y al tercer salto salio, finalmente,
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un tigre que empezd a rugir, y para recobrar su forma de hombre sigue
exactamente el mismo proceso, pasando por los mismos estados, de
manera inversa. Por su parte Wonderly (1946:99) nos dice, en una narracion
zoque, que para tomar su forma de nahual un sefior “...da un salto mortal
...y se paradecabeza[y]... cuando esta parado de cabeza se vuelve tigre”.
En el caso de las comunidades ayuuk, algunos hechos o acontecimientos
suscitados por nahuales son mencionados por Gillow (1889), Miller (1956),
Aguilar Domingo (1992) y Torres (2003), como ya lo hemos mencionado. En
estas descripciones, los nahuales son concebidos como guias, guardianes,
defensores, protectores de las personas a las que estan asociados o de las
propiedades de éstas y de la comunidad en general. Se relinen a la entrada
de lacomunidad, recorren sus terrenos y ahuyentan a los nahuales intrusos.
Un nahual puede atacar a otro o sus pertenencias, ya sea por envidia o en
venganza por algin dafio sufrido anteriormente de parte de aquél. Otras
veces pueden organizarse y atacar en grupo a otra comunidad o vengarse
de aquella por alguna agresion sufrida de parte del otro grupo. En estos
hechos es comun que, en forma de rayos, por ejemplo, destruyan un lugar
sagrado de la comunidad contraria, como incendiar un cerro o destrozar
parte de él, quemar la iglesia o robar la campana de ésta, por mencionar
algunos casos.

Conclusiones

Las narraciones cumplen distintas funciones como pueden ser desde
entretenery divertir a sus oyentes hasta disciplinary normar la vida familiar
y comunitaria, pero todas ellas permiten la transmision de la cultura vy la
preservacion de la literatura oral o memoria colectiva, al mismo tiempo
que fortalecen las habilidades linglisticas de quienes participan de
ellas, desarrollando la comprension, imaginacion, fluidez en el habla y
memorizacion o retencién de ellas para su reproduccion, por mencionar
algunas. Sin duda, las narraciones son el medio mas antiguo a través del
cual se ha transmitido la lengua, vision del mundo, la historia, religién vy el
conocimiento en su conjunto. Las narraciones que aqui se presentan son
mas de contenido formativo en el dambito de la moral pues tienen una clara
intencién de normar la conducta de los seres humanos para posibilitar una
sana convivencia tanto en el ambito social, natural como espiritual. En estas
narraciones se puede ver que la soberbia, la codicia, el egoismo, la mentira,
la pereza, el robo, el dafio que se causa a otros, son actitudes incorrectas
que deben ser evitadas ya que, de lo contrario, quienes las ponen en practica
pueden ser severamente castigados. Por el contrario, la honradez, el
respeto, el trabajo, el esfuerzo, la constancia, honestidad, responsabilidad,
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solidaridad, tolerancia, incluso la humildad, inocencia, nobleza, son valores
positivos que, incluso, pueden ser premiados, por lo que deben ponerse en
practica e inculcarse en la poblacion infantil.
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Ja éjxpat: la
bandera mixe
COMO recurso
socialmente
valorado

Crisoforo Gallardo Vasquez*

a colaboracion de Crisoforo Gallardo, originario de Tlahuitoltepec mixe, se
desprende de su tesis de maestria. El autor afirma que el arribo de la escuela
a su pueblo significé el contacto directo con el proyecto de unidad nacional
del Estado, lo que confronto dos puntos de vista: por un lado, el Estado enca-
minado a conformar la unidad nacional con sus valores; por otro, la comunidad ayuuk
aspiraba formar autoridades letradas para quebrar las relaciones de poder asimétri-
cas. En este proceso los maestros fortalecieron su identidad étnica, la cual se reveld
como un mecanismo de resistencia; la bandera mixe es resultado de dicho proceso.

! Gallardo Vasquez, Crisoforo, Educacion escolar, politica comunal e ideologia étnica: los maestros
indigenas de Santa Maria Tlahuitoltepec Mixe, tesis de Maestria en Antropologia Social, Oaxaca,
CIESAS, 2003:160-164.
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Ja éjxpat

Uno de los simbolos que nos identifica a los ayuujk jdé’y de Tlahuitoltepec es la
bandera mixe, la cual usamos en eventos culturalesy en rituales comunitarios,
como el cambio de autoridades. Estabandera o éjxpat,” como ladenominamos
en ayuujk, fue elaborada por los maestros en 1991 para un evento denominado
“Festival de Polifonia”, organizado por el Centro de Capacitacion Musical para
la Cultura Mixe (CECAM). Efectivamente, durante el mes de agosto de 1991 se
confeccioné unodelossimbolos (actualmente representativo de la comunidad)
que rapidamente fue apropiado por el resto de la poblacién.® Durante el evento
fue presentado como “el simbolo mixe” y desde ese momento se configurd un
ritual que se sigue reproduciendo en la actualidad:

En 1991 iba a haber un evento de “Festival de Polifonia” en la
comunidad, llegaron varios maestros de diversos paises: Espanfia,
Estados Unidos, ltalia y Brasil. Entonces como era un evento
internacional pues pensamos qué hacer, y entre el maestro Donato
y tu servidor dijimos: “jpues vamos a componer un himno! Algo que
podamos presentar en el palacio”, también creamos un simbolo
mixe, algo que nos identificara como mixes, que se pudiera llevar,

?Es un “referente” o “ejemplo” que trasciende el tiempo, significa una memoria ejemplar.

*“Durante el mes de agosto de 1991 el Centro de Capacitacion Musical y Desarrollo de la Cultura Indigena
CECAM, lo confecciona en forma de una bandera para presentarlo y declararlo como ‘el simbolo
mixe’ en el evento del primer festival realizado en esta comunidad, organizado y coordinado por el
CECAM y Polifonia A.C. con presencia de CONACULTA, del Gobierno del Estado de Oaxaca, musicos
representantes de diversos paises del mundo: Italia, Suiza, Francia, Espafa, Alemania, E.U, Portugal,
Argentina y Colombia. Asi, por primera vez en la historia de los mixes, se disefia un simbolo mixe
para rendirle un acto ceremonial de respeto y de identidad. Este primer acto quedo registrado en
Tlahuitoltepec y se realizard cuando se desee o cuando el evento que se congregue o se convoque
es de suma importancia y trascendental para la comunidad.” (Origen y disefo de un Simbolo Mixe, en
forma de una Bandera para sequir reafirmando nuestra identidad, Mauro Delgado Jiménez, abril, 2002)
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mandamos a bordar la bandera mixe, el original aln se encuentra en
el CECAM. .. #

Laconfecciondeesteéjxpatfunciond como unsimbolo® que nosidentificd como
ayuujk jéd’y, como una colectividad indigena con tradiciones ancestrales. De
esta manera, desde 1991 la bandera se volvié un recurso simbélico socialmente
valorado por la comunidad porque tenia contenidos cosmogénicos locales.
La creacion de la bandera fue una forma de identificarnos, presentarnos y
diferenciarnos del japyékxy del akdcdits:

La maestra Sofia Diaz Gallardo confeccion6 el escudo, ya después
se hicieron dos banderas mas con el mismo disefio, una para el
municipio y otra para Bienes Comunales, las demés banderas fueron
bordadas en maquinas eléctricas y se mandaron a las escuelas de
las rancherfas y al municipio de Tamazulapan... los extranjeros
supieron y conocieron quiénes somos, dénde estamos y por qué nos
llaman los “Jamas Vencidos”, supieron qué significaba el escudo de
Condoy, la flecha, la vibora, el cerro... la bandera les gusté mucho
a los maestros de las rancherias al igual que a la autoridad de
Tamazulapan...®

Eneste proceso, enelceremonial alabandera se leincluyeron diversos elementos
muy particulares de la vida cotidiana ayuujk: 1) la mitologia personificada por
Kondoy, héroe cultural mixe; 2) un lenguaje propio, el ayuujk, incorporada
a un himno y a un lenguaje ritual; y 3) normas de comportamiento colectivo
(respeto, guardar silencio, descubrirse la cabeza, etc.).!

*Entrevista Maestro Mauro Delgado, Santa Maria Tlahuitoltepec Mixe, 2 de diciembre de 2012.

°Con la bandera sale a relucir la religion Mixe, volviendo lo privado en algo publico... tienes que servir
al Santo, pero mas que al Santo, internamente en la comunidad tenemos la religién mixe, que es al
Zempoaltépetl, a nuestro rey Kong. . .este...la madre tierra... tiene que resultar todo bien porque estoy
sirviendo a la madre tierra... (Maestro Erasmo Hernandez, 2007).

°Entrevista al maestro Mauro Delgado, Santa Maria Tlahuitoltepec, 2 de diciembre de 2012.

"Durante la ceremonia, las autoridades y la comunidad deben seguir reglas de comportamiento: “El
evento de ondear y hacer presente el lienzo aludido, es reafirmar y fortalecer la vida de los pueblos
a través de una realidad vivida y forjada; el simbolo mixe no esta basado en un paisaje historico de
lucha de poderesy de enfrentamiento o violencia; el ritual mixe es toda una cosmovision, es toda una
estrategia de sobrevivenciay oda a una expresion humana, donde hay alegria, musica, baile y comida.
Proponemos que el lienzo sea escoltado por veinte elementos: diezmujeresy diezhombres de manera
intercalada en columna por uno, quien porte el lienzo ird en medio de sus veinte compafieros. Si el
lienzo esta atado a una asta (de preferencia madera), quien lo llevara con las dos manos, colocara la
mano derecha arriba de la mano izquierda. También una pareja puede portar el lienzo extendido y
transversal, los demas conservan la columna por uno.

Durante la ceremonia se colocaran de frente a los que presiden el acto y asi permaneceran en tanto
se desarrolle el programa social o cultural. Si se desea que el simbolo permanezca durante todas las
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Los maestros que se encargaron de elaborar estos referentes simbolicos,
entre ellos Mauro Delgado, Donato Vargas Pacheco y Floriberto Diaz, también
reflexionaron en torno al significado de cada elemento que configuraba la
bandera. Esta fue dividida en tres franjas de colores: verde, guinda y amarillo;
cada uno representd las caracteristicas culturales, los recursos naturales,
climaticos y geograficos de la regién mixe. De acuerdo con la idea de estos
maestros, buscaron colores que pudieran representar las caracteristicas de
cada una de las tres zonas de la region mixe: alta, media y baja; por tal motivo:

La zona alta es representada por el color verde por las cimas de
sus montafias y los veinte picos del majestuoso cerro misterioso y
sagrado, el Cempoaltépetl. La zona media con el color guinda porser
unazona productiva de café, cuyos frutos maduros (el capulin) toman
este color agradable y apetitoso. La zona baja es representada con
el color amarillo por la fertilidad y la productividad de estas tierras
extensas, boscosasy maderables. ®

Estos colores estan unidos de manera horizontal, en la idea de los maestros esto
“indica la igualdad, la reciprocidad, la solidaridad y la concepcién cosmogonica
queseestablece conlanaturalezaenunarelacion permanenteyde pertenencia’.
En la parte media de la bandera destaca la figura de Kondoy:

En medio del lienzo cuadrangular, abarcando los tres colores, esta
un 6valo que simboliza a la madre tierra y ademas representa el
huevo de donde nace el personaje legendario y mitico de los mixes
Kontoy (rey bueno), también llamado Kontd'y (rey quemado). Por eso

actividades sociales, civicas y culturales; se colocaré en algin lugar sobre una base y atado a un asta o
mastil. Se guardara con el mismo recorrido y respeto, terminado el evento.
Elsaludo se hace durante el tiempo en que se canta el himno a konk’oy. Se hace extendiendo el brazo
derecho ligeramente hacia arriba y con la palma de la mano extendida con una ligera inclinacién hacia
arriba también. Este saludo solamente lo hacen los de la escolta; por lo tanto, tomaran una posicion
adecuada para que el sefialamiento lo hagan hacia el Cempoaltépetl. Cuando no se tenga a la vista
el cerro, la colocacion seré de tal manera que la escolta haga el sefialamiento hacia la puesta del sol.
El uniforme es variable, pero de preferencia el vestuario que se haya podido conservar o rescatar en
cada pueblo mixe. Parece que el traje del hombre es generalizado con el calzon de manta y la camisa
con un ligero bordado o dobleces en el pecho; en algiin pueblo se usa el color morado en camisa
y a veces el traje completo. El de las mujeres es el méas variado y colorido en cada pueblo y es muy
representativo. La idea del vestuario es el respeto a la raiz de nuestra historia y la presencia viva que
tenemos los pueblos indigenasy el respeto que tienen que tener con nosotros.
El publico presente, permanece de pie y descubierto la cabeza. Si saben entonar el canto lo pueden
cantar; pero si no supieran cantarlo en mixe o en espafol, se pondra la mUsica grabada.
Se acompanara con la musica “el mixe” que es un adagio y evocacion al Cempoaltépetly al rey konk’dy,
melodia versada musicalmente entre los pastores y caminantes de rancho Tejas Tlahuitoltepec y
arreglada e instrumentada por los maestros del CECAM.” (CECAM, 2002).
8 Mauro Delgado, CECAM, 2002.
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la efigie de este personaje es color moreno claro, color soméatico del
Mixe, con brazaletes, sus arracadas y su corona que pesaba, segin
el mito, doce arrobas, emerge de las entrafias del Cempoaltépet!
de una manera audaz y astuta para defender a su pueblo y nacién
ayuukjaay. Del arco de su flechador, que porta con valor y coraje
al pecho salen cinco flechas que significan los quinientos afios de
resistencia desde la llegada de los conquistadores espafioles, siendo
los colores de distincién solamente.®

Elmitode Kondoy representaun elemento centralde nuestraidentidad ayuujk®™,
no es casualidad que los maestros hayan retomado aspectos cotidianos de su
propia vivencia para elaborar simbolos y discursos que destaquen la “defensa
del territorio” y la “reivindicacion y resistencia indigena”. Estos simbolos
permiten fortalecer la identidad de “nuestro pueblo que nos fue heredado
por los antepasados con su vida y existencia”, en este sentido, son simbolos
“de cohesion, que nos ensefian y nos reivindican en un principio de acciones
naturales y de cosmovision propia de una naciéon indigena”. La imagen de
Kondoy es descrita de la siguiente manera:

En la parte inferior del pecho del personaje, estd una culebra que
representa a su hermana; segln la leyenda ayuukjaay, kontdy tuvo
una hermana en forma de culebrota que nacié también de un huevo;

o fdem.

'Un promotor cultural de la comunidad, Fortino Vasquez Gutiérrez, ofrece una explicacion similar
sobre la imagen de Condoy: “Dentro de un 6valo, Cong Hoy sale de la tierra, teniendo al iipxukp
(Cempoaltépetl) detras apoyandose en el suelo. Tiene una actitud madura; rasgos guerreros y
majestuosos por sus adornos en aretes, penachosy brazos fuertes. Es el sefior guerrero mixe que
defendio su tierra hace muchos afios. La serpiente significa la figura con que se representa a Cong
Hoy en la tradicién histérica mixe y ademas la serpiente también significa una parte respetable
de la naturaleza; puede ser peligrosa si se le molesta, como también puede convertirse en una
animal aliado o amigo del ser humano. Representa las fuerzas del movimiento asi como al agua
misma, alimento necesario de la vida. lipxukp es el signo mixe por excelencia, es la sintesis de la
naturaleza-tierra-animalesy en donde se conjugany convergen las acciones de los Mixes como lo
hizo Cong Hoy. El sol resplandeciente significa el fuego que alumbra y consume alegremente de
lavida de lahumanidad.El arco con cinco lanzas es la representacién de los cinco siglos de luchas
de resistencia Mixe ante los combates de los invasores. Las lanzas salen fuera del évalo porque
de quienes hay que defenderse y de quienes nos ensefiaron nuestros antepasados a defendernos
con mayor coraje es de los hombres diferentes a nosotros mismos: para que no nos invadan los
hombres ajenos. Sobre la cabeza de Cong Hoy estd el cerro iipxikp que podemos decir que es
el defensor de Cong Hoy. Mas arriba esta sobrepuesto lo que casi parecen letras, segln los que
han descifrado puede decir Kamaabyide, que quiere decir invencible. El contorno, seguin se ha
visto cuando se encontro, era un huevo, por eso se presenté asi. La gente de la actualidad piensa
que uno tiene que respetar lo que es de la naturaleza, que esta en Cong Hoy que es el duefio de
la tierra mixe, por lo tanto se le tiene que dar el mayor respeto.” Fortino Vazquez, Cong Hoy la
memoria mixe, Oaxaca, URO/DGCP, 1982. Edicion bilingue.

391



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

nos indica astucia, fortaleza, movimiento, vida y sobrevivencia de
los pueblos que en constante dindmica siguen haciendo historia.
En la parte superior de la imagen y del cerro esta una inscripcion
que dice “kamapyti” de color rojizo-anaranjado, auto-apelativo del
mixe actual; reivindicacion de su fuerza y valor, pues nunca fueron
conquistados por las armas; el sometimiento fue a través de la
cruz de redencién por los primeros misioneros, que actuaron en su

momento oportuno. **

Sin embargo, la bandera no es el Unico elemento pictérico que se ha elaborado
en la comunidad. En el palacio municipal y en el edificio que alberga el
museo comunitario existen representaciones cosmogonicas de nuestra vida
comunitaria. Ademas, durante algunos afios el autobls comunal estuvo
pintado con los colores de la bandera mixe. Estas expresiones también han
servido paraidentificarnos fuera de Tlahuitoltepec, ejemplo de ello han sido los
deportistas de basquetbol, quienes visten uniformes deportivos con la imagen
de Kondoy en eventos como la Copa Benito Juarez realizada en Guelatao y la
Copa Mixe organizada en Tamazulapan. Otro ejemplo son los nombres de los
caminos que existen en la comunidad, estan escritos en mixe combinando los
colores de la bandera.

El CODREMI* encabezé la iniciativa para realizar estos murales en 1989,
también participaron alumnos y asesores de la secundaria comunal Sol de la
Montafia, con la anuencia de las autoridades municipales:

La imagen del Rey Condoy que se hizo en el mural la hicimos con
el compafiero Floriberto, él trajo unos compafieros, creo que eran
estudiantes, no me acuerdo si de la UAM o de la UNAM, eran como
dibujantes y se encargaron de pintar el mural con los alumnos de
la secundaria comunal, entre ellos se encontraban la maestra Maria
Luisa Pérez y el maestro Antonio, creo que Floriberto disefio la idea
de los colores con los jovenes que llegaron, se decidid que fuera
verde, amarilloy guinda.*

En la idea de los maestros estos simbolos representan la vida mixe, las
tradiciones y costumbres, la forma de pensar e imaginar el mundo comunal,
“significan que la cultura sigue viva™

dem.

2 Comité Pro Defensa de los Recursos Naturales de la Region Mixe, organizacion local que
posteriormente recibe el nombre de Asamblea de Autoridades Mixes (ASAM), encabezado
por Floriberto Diaz Gémez.

¥ Entrevista al maestro Mauro Delgado, Santa Maria Tlahuitoltepec, 2 de diciembre de 2012.
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Veo coémo cada afio exponen labandera, con eso estan demostrando
que nuestra vida de tradiciones y costumbres sigue viva, nuestra
forma de pensary de ser sigue estando presente después de todo,
y una parte de nuestra vida es la ida al cerro, es algo que se sigue
viendo, porque no lo estamos escondiendo o no lo hacemos de
noche, la gente sale en el dia para ir al cerro, y eso significa, que
nuestra cultura sigue viva. ...aunque los afos, los dias y el tiempo
pasen, nuestras costumbres y tradiciones no se pierden a pesar de
que lo demés esté cambiando. Por eso la autoridad saca la bandera
cadaafio, pararecordarnos quiénes somosy de dondevenimosy que
seguimos siendo mixes. .. Ellos estdn cumpliendo, respetando lo que
nosotros pensamos y creamos hace afios... nosotros lo definimos
como ceremonia, rito mixe o acto ceremonial, no acto civico porque
hace referencia a algo mucho méas marcial, rigido o es mas nacional.
En cambio nuestra bandera puede estar durante el desarrollo de un
evento y no sélo en el acto civico, la podemos exhibir en el momento
que queramos, podemos bailar y cantar frente a ella, no como la
bandera nacional en el que solo se realiza un acto en especifico.
Nuestra bandera es mucho mas de participacion, de alegria y de
expresion, no es un acto civico acostumbrado u ordenado por la
armada, lo nuestro es del pueblo.**

Laimagen de Kondoyy la confeccion de labandera mixe han logrado enraizarse
en nuestros rituales de interaccion politica, conmemorando mitos culturales
que exaltan la identidad étnica ayuujk, han servido para identificarnos como
kamapye jdd’y (los jamas vencidos), recordando constantemente nuestro
origen para diferenciarnos de los otros pueblos. En los rituales de cambio de
autoridades se reafirma la identidad ayuujk, son espacios que permiten el
acceso a etapas cruciales del ciclo de vida, se enuncian discursos para el buen

ejercicio del poder comunal.

“idem
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Los pueblos
mixes y su
indumentaria
tradicional

Salvador Sigtuienza Orozco

ste texto aparecio originalmente en el disco compacto El vestido oaxaquerio,

proyecto que recibid el apoyo economico del Fondo Nacional para la Culturay

las Artes (a través del Programa de Fomento a Proyectos y Coinversiones Cul-

turales 2003) y contd con la participacion sustancial de Maria Luisa Acevedo
(INAH Oaxaca). El conjunto del trabajo se refiere a la indumentaria de varios pueblos y
comunidades del estado de Oaxaca; ubica su uso en contextos geogrdficos especificos
y refiere datos histdricos de la misma, sefialando cambios y permanencias en materia-
les y utensilios. Asimismo, incluye un conjunto de fotografias sobre la indumentaria y
sus elementos simbdlicos y funcionales. El texto que aqui se presenta tiene dos aparta-
dos: notas histéricas de la indumentaria en la Sierra Norte y descripcion general de la
vestimenta reciente en algunos pueblos mixes.
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Notas historicas de la indumentaria
en la Sierra Norte

El vestido en el siglo XVI.

En el periodo colonial la zona de Nexapa, situada al este de la ciudad de
Oaxaca, se encontraba habitada por tres “naciones de indios” zapotecos,
chontales y mixes. La Relacion Geografica de 1579 sefiala que habitantes de
las dos primeras “naciones” utilizaban mantas de algodén y de henequén para
vestirse, segun su condicion social. Acerca de la indumentaria mixe, apunta:
“Los mixes usaban unas vestiduras largas de algodon, abiertas por delante a
manera de aljubas moriscas, con sus rapacejos. Usaban (el) cabello tan largo,
g(ue) les llegaba al suelo: cogianlo alrededor de la cabeza con un pafio delgado,
a manera de tocado morisco. Y ahora, esta nacion usa mucho de n(uest)ro
habito.” (Acufia, 1984, 1:351)

En contraste con esta Relacion, la de Tecuicuilco ofrece una descripcion
detallada de la indumentaria usada por los zapotecos de la Sierra Norte
al iniciarse el contacto con los espafioles, la que en el caso de los hombres
reflejaba el nivel social que ocupaban: los principales usaban ropa elaborada
con algodon mientras que la utilizada por la mayoria de los hombres era
confeccionada con fibras del maguey. El calzado, llamado “cactle”, también
presentaba diferencias en cuanto a su acabado.

El habito y traje que trafan en la paz eran unas mantas largas de
algodon cuadradas, y ataban una punta con otra encima de uno
de los hombros, y cubrianlos hasta los tobillos. Y estas mantas eran
listadas de colores y tejidas muchas labores y, por abajo, tenian
una como cenefa hecha de labores y, entretejidas por ellas, plumas
blancas y de otros colores. Y, para esto, crian unos patos a manera
de anadones, salvo que son mas grandes y tienen el pico colorado.
Estas mantas traian los principales, y las de los MACEHUALES eran de
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henequén, que es un hilo que sacan de las pencas de maguey, y dél
hacen unatelamuy grosera.Y muchos dellos aun esto no alcanzaban,
y andaban en carnes, con solo pafietes con que se tapaban las
verglienzas, y cefiidos. Traian, los caciques y principales, bezotes y
orejeras de oro, y cuentas al pescuezo de CHALCHIHUITES y de oro, y,
por zapatos, trafan unos como alpargates, salvo que por el empeine
del pie no tienen cosa ning(un)a, sino unas cintas de cuero con que
se atan a los dedos y al talon que hacen por detréas. Y los principales
traian estos talones muy pintados y dorados, y el MACEHUAL no
podia traerlo sino llano. Llamase este calzado, en zapoteco, LABAY,
en mexicano, CACTLES (Acufia, 1984, 11:96).

En cuanto a la indumentaria femenina, la misma Relacién apunta el uso de
huipiles adornados con coloresy plumas, siempre de acuerdo a la importancia

de la mujer en la sociedad:

Las mujeres traen unas vestiduras que hacen de la propia manta
de algodon, y cifiensela por la cintura y cubren hasta los tobillos:
[ldmase en zapoteco LATIZOTly, en mexicano, CUE(I)TL. Y éstas traen,
las que son principales, muy galanas y de muchos colores, y tejidas
en ellas muchos lazos. De la cinta arriba, vestian otra vestidura que,
en zapoteco, llaman LATIGAYA y, en mexicano, HUIPILE, que es otra
manta cuadraday cosida por los lados, por donde sacan la cabezay
los brazos. También eran estos huipiles muy galanosy con la misma
cenefa por abajo que las mantas de los indios. Y también, por la
abertura donde sacan la cabeza, tiene su cenefa de colores y (de)
plumas (Acufia, 1984, 11:96).

Posteriormentey aligual que en muchos otros sitios, durante la segunda mitad
delsigloXVllaformadevestiren Tecuicuilco reflejo lainfluencia de lavestimenta

espafola, con las diferencias que la capacidad adquisitiva otorgaba:

El propio habito traen hoy, salvo que los indios traen ya camisas, y
zarahuelles y jubones de mantas de algodon, que es como lienzo, y
muchos traen jaquetas de pafio azul y verde, y, asimismo zarahuelles
de lo propio, y capotes, y zapatos y botas de cuero; vy, otros, traen
las jaquetas y zarahuelles y capotes de sayal, y no hay diferencia de
los MACEHUALES a los principales, sino que cada uno viste conforme
al posible que alcanza, y muchos, por no tener ninguno, andan en
carnes (Acufia, 1984, 11:97).
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Las formas y los materiales traidos por los europeos empezaron a adoptarse,
aunque se conservoé el uso de prendas como los huipiles, posiblemente porque
en los primeros afios de dominio fueron muy pocas las mujeres espanolas que
llegaron a vivir a los pequefios y apartados pueblos indigenas y muy escasas
las telas procedentes de Europa.

La indumentaria a finales del siglo XVIII.

ParaelsigloXVlll,lasRelaciones Geograficasrefierenlaformadevestirde pueblos
indigenas mixes y zapotecos. Los pueblos mixes de los que se tiene noticias son
Acatlan, al sur, en la region limitrofe con los zapotecos del Istmo; Quetzaltepec,
en lazona media de la region mixe y Puxmetacan, en las tierras bajas. En el caso
de Acatlan, que para entonces se encontraba bajo la jurisdiccion de Yautepec,
se apunta que mientras los hombres eran poco pudorosos en su vestimenta,
las mujeres vestian de forma “decente”. Asi, respecto a la indumentaria varonil
las Relaciones precisan: “El traje que usan los indios es muy deshonesto porque
camisasy calzones blancos de algodén de que son las mantas, tienen siempre
las verendas [“verglienzas”] a la inspeccion de todos, y es tan depravada esta
costumbre que aun cuando se ponen calzones de pafio u otro género sobre
los blancos, quedan siempre descubiertas las dichas verendas, y acaso con
mayor desacato.” (Esparza, 1994:27). Por lo que corresponde a la indumentaria
femenina, calificada como honesta por cubrir practicamente todo el cuerpo,
se sefiala el uso de huipiles y enaguas, asi como la utilizacion de adornos: “El
vestido de las indias es honesto, pues llevan la nagua de chapaneco hasta la
taba, y un guipile de manta de algodén blanco, hasta la espinilla, y su atado un
rodete o del propio pelo o junto con un tlacoyal negro, sus aderezos de corales
y sus aretes de plata o de coral.” (Esparza, 1994:27)

En Santa Maria Puxmetacén era comun el uso de algodon blanco para elaborar
los calzones vy las camisas para el hombre, aunque en dias especiales las
prendas que se utilizaban eran de algoddn “coyuche”, como es relatado:

De antigliedades nada se ofrece y ni hay cosa donde poder sacar
alguna noticia. Los trajes que actualmente usan los naturales son en
los hombres unas camisas largas a raiz de las carnes hasta cerca del
muslo y sus mangas hasta la mufieca estrecha y justada al cuerpo,
cefiida por la cintura con una banda de la misma materia que la
camisa; unos calzones blancos y nada mas; todo es de algoddn que
sus mujeres lo hilan y tejen. Los dias festivos lo usan de cuyuche y
blanco, este cuyuche es una especie de algodéon que siembran de
color acanelado (Esparza, 1994:37).
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Las mujeres de este pueblo hilaban el algoddén para tejer y coser sus huipiles,
de tres lienzos. También usaban enaguas azules, de algodon, que al igual que
las fajas o cefiidores compraban. El uso de aretes y collares, asi como el empleo
de determinados materiales como la seda, reflejaban la capacidad adquisitiva
de las familias. La descripcion de esta forma de vestir es muy interesante, e

incluye la forma en que las mujeres solian peinarse:

Las mujeres usan las camisas hasta la rodilla de tres lienzos angostos
sin mas corte que juntar las orillas dejando por otro lado, sin cerrar,
como un palmo, por donde sacan los brazos; y por medio le sacan
un bocado para que pueda al ponérsela pasar la cabeza; ésta es de
algodon que ellas hilan, tejen y cosen, pero queda tan ancha que
cuasi viene a ser cuadrada, se cifien la cintura con una faja ancha
de tres dedos o menos de un (;?) y encima otra de lana encarnada
labrada de animales; luego se sigue las naguas a raiz de las carnes,
dichas naguas son azules de algodén que hacen en la ciudad en
donde las compran con las fajas, y nada mas; para salir de casa se
ponen encima tendida sobre las naguas otra camisa semejante en
todo a la interior, con la diferencia de ser muy finas: en las mujeres
algo acomodadas usan esta exterior camisa de pajaros y del mismo
hilo blanco o de seda de coloresy cerrada las (;?) con encaje o listén;
una gargantilla de corales, y los aretes de lo mismo con los arillos de
plata; el pelo enroscado en la cabeza con unos cordones delgados
de lana negra que en la punta lleva unas motas o borlas de seda
gue de ordinario son, o amarillas o encarnadas las cuales también
hacen en la ciudad, estas quedan colgadas abajo detras de las orejas
(Esparza, 1994:37).

La indumentaria de Quetzaltepec, Camotlan, Ixcuintepec, Coatlan, pueblos
ubicados actualmente al sur del distrito mixe, presentaba muchas semejanzas.
Se elaboraba con algodon, seda y lana, y era comun el uso de adornos

elaborados con coral, plata y vidrio.

Los naturales de todo este Partido se visten de las mantas que ellos
tejen del algodon, y también usan en calzonesy gabanes de los pafios,
asi de Castilla, como de Querétaro, también del tripe y del terciopelo,
algunos segun su posibilidad, y también capas de los referidos pafios,
y a este respecto visten a sus mujeres, las que usan de cintas de seda,
listonesy de lana que llaman tlacoyales en el pelo, y para enaguas del
chapaneco, y del coral, y cuentas de vidrio para gargantillas y para
pendientes de las orejas; anillos asi de plata como de otros metales,
esto es lo regular en los pueblos de este Partido (Esparza, 1994:258).
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Sin embargo, en Coatlan la gente se vestia con mas esmero, especialmente las
mujeres (Esparza, 1994:264).

Indumentaria actual

Los pueblos mixes y zapotecos de la Sierra Norte presentan variaciones en
su indumentaria tradicional, aunque puede sefialarse que entre las mujeres
zapotecas destaca el uso de prendas blancas, algunas muy elegantes como los
huipiles de Yalalag. Los mixes, por su parte, presentan una diversidad que se
caracteriza por el uso de gruesas prendas en la zona de montafia y vestimenta
ligera en las zonas bajas.

Los diversos climas que la region comprende se reflejan en la variedad de
la indumentaria. Varios son los pueblos en los que los mixes conservan su
vestido tradicional, sobre todo las mujeres, como sucede en Tlahuitoltepec
y Tamazulapan. Existen otros, como San Juan Mazatlan y San Pedro Acatlan,
donde los huipiles que se entretejian con técnica de brocado, han dejado de
elaborarse. El vestido de las mixes que habitan las tierras bajas, proximas al

Istmo de Tehuantepec, ha recibido la influencia de sus vecinas zapotecas.

El trabajo de textiles se restringe a la elaboracion de gabanes, huipiles y
rebozos. Los gabanes son caracteristicos de Tlahuitoltepec y su fabricacion
seinicia con el cuidado de los borregos y la trasquila, continta con el lavado
de la lana, el cardado e hilado del material y termina con el tejido de las
prendas. Los gabanes se tejen en el telar de cintura, asi llamado porque un
extremo del telar se ata a la cintura de la tejedora, mientras que el otro se fija
a una arista de la casa o a un arbol. Los decorados son sencillos y se realizan
utilizando los colores naturales de la lana.

Las mujeres se reconocen claramente de un pueblo a otro por su
indumentaria, aunque hay un paulatino abandono del vestido tradicional.
Destacan los blancos huipiles de Tamazulapan, cuyo escote redondo se
adorna con bordado rojo; los huipiles de Cotzocon y sus disefios geomeétricos;
y las camisas de manta blanca de Tlahuitoltepec, decoradas con bordados a
maquina hechos con hilos rojo y negro. También sobresale el rebozo de las
tamazulapefias, elaborado en telar de cintura con algodén blancoy decorado
con rayas horizontales de colores; y la utilizacion por las mujeres de Mixistlan
y Cotzocon de tocados de lana llamados “rodetes”. Precisamente en este
pueblo los huipiles presentan bordados geomeétricos a base de triangulos y
rombos o motivos antropomorfosy zoomorfos. En la composicion de formas
humanas y de animales se puede reconocer la relacién sagrada del hombre
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con la naturaleza. Una de estas representaciones, la figura con dos rostros
viendo a lados contrarios, refleja la concepcién dual del mundo. Otras figuras
que suelen representarse son los astros, sobre todo el sol y las estrellas.

En cuanto a los hombres, se ha generalizado el uso de camisas y pantalones
de manufactura industrial y sombrero de palma. En las partes frias se suele
utilizar, ademas, un gaban de lana, fabricado por las mujeres de Tlahuitoltepec.

Localidad: San Cristébal Chichicaxtepec
Municipio: Mixistlan de la Reforma

La ropa tipica femenina de este sitio se compone de huipil, falda, soyate,
cefidor, tlacoyales, rebozo, huaraches, collares y aretes. El huipil es una
amplia prenda de algodon color blanco. La falda, también de algodén, es
de color rojo y presenta delgadas lineas verticales en tonos negro y azul. El
huipil se usa por dentro de la falda que se sujeta con firmeza por medio del
soyate, elaborado con palma, y el cefiidor, que es del mismo tipo usado en
Tamazulapan. A diferencia de Cotzocon y Mixistlan, en Chichicaxtepec los
tlacoyales —que son de tono rojizo pues se tifien con cochinilla- se utilizan
para trenzar el cabello el cual cae sobre la espalda de la mujer, formando
dos trenzas muy abultadas. Los accesorios brindan armonfa a estas prendas:
huaraches de tipo yalalteco, rebozo de un color que concuerda con la falda,
collares de coral con monedas de plata como dijes y los aretes de espadita.

Localidad: Santa Maria Mixistlan
Municipio: Mixistlan de la Reforma

En Mixistlan la indumentaria tradicional femenina se compone de: enredo,
faja, huipil, huaraches, collares, tlacoyales, aretes y red. El enredo esta
elaborado con algodon considerablemente grueso, de tejido apretado que
se pinta en un tono verde oscuro por medio de un tinte vegetal que se obtiene
de hierbas silvestres que se recolectan en época de lluvias. Para elaborar el
enredo se unen dos lienzos muy anchos, tejidos en telar de cintura y cosidos
en sus orillas para formar una pieza tubular. Se coloca metiendo el cuerpo
entre la prenday sosteniendo uno de los extremos con los brazos en alto, se
forman los pliegues que le dan vuelo a la prenda y se sujeta a la cintura con
el cefiidor; la parte sujeta en alto se dobla sobre la que esta de la cintura al
tobillo y se le da vuelta para que los pliegues queden en la espalda. La parte
internallega hastalos tobillosy la parte que cae porel frente, hacia fuera, llega
a media pierna, lo que finalmente produce una falda doble, muy abrigadora
y propia para la zona fria y ventosa de la sierra en la que viven. El huipil, que

401



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

es corto y sin mangas, se elabora con el mismo material que el enredo y se
usa debajo del mismo; también esta tefiido de verde. Los tlacoyales son de
lana teflidos con grana cochinilla que se enredan con el pelo y se anudan
formando una especie de turbante. Los collares son muy importantes ya
que son la gala de la mujer, se elaboran con cuentas de alabastro y cuentas
de vidrio de Murano entre las que se insertan monedas de plata de origen
colonial. Esta vestimenta presenta la peculiaridad que los collares se portan
sobre la espalda, dejando al frente algunos llamados “rosarios” que son del
mismo material. Los huaraches utilizados son del tipo pata de gallo. Los
aretes que se portan dependen de la capacidad econdémica de las mujeres,
pero suelen ser de cuentas de color verde. La red de ixtle sirve para cargar
flores, frutasy alimentos en general.

Localidad: Santa Maria Tlahuitoltepec
Municipio: Santa Marfa Tlahuitoltepec

Las mujeres tlahuefias usan blusa, falda, soyate, cefiidor, rebozo y huaraches.
La blusa es de manga larga, elaborada con manta blanca que se adorna en los
pufios, hombrosy costado con hilos de color rojo y negro bordados a maquina.
Las faldas se hacen con telas de algodén estampadas y suelen ser amplias.
Llevan dos holanes que se adornan con espiguilla cosida en lineas horizontales
oenzigzagsobre los holanes. El soyatey el ceflidor con que sujetan la falda, son
semejantes a los que usan sus vecinas de Tamazulapan, asi como los huaraches
que también pueden ser de pata de gallo o estilo yalalteco. El rebozo que se
porta es negro y puede ser de algodon o de seda. Los collares son de cuentas
rojasy los aretes de espadita.

Localidad: Tamazulapan del Espiritu Santo
Municipio: Tamazulapan del Espiritu Santo

En Tamazulapan el traje femenino, sencillo y de gran colorido, consta de
huipil, falda, soyate, cefiidor, tlacoyales, rebozo, rosarios y huaraches. El huipil
se elabora en telar de cintura; es blanco, de tres lienzos unidos con hilos de
colores; su Unico adorno son dos franjas rojas que se tejen en la urdimbre o
se forman con el hilo con que se unen los lienzos. El escote es redondo, se
borda con hilo rojo y verde para reforzar la apertura del cuello. El huipil va por
debajo de la falda, ésta es una prenda ancha tejida en telar de pedal y tefiida
con afil, que se faja con soyate de palma cubierto con un cefidor elaborado
en telar de cintura con algodon rojo, blanco, amarillo y negro en el que se
observan disefios de mazorcas y estilizadas figuras humanas o de animales.
Los tlacoyales y el rebozo también se confeccionan en telar de cintura. Los
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primeros son listones de lana roja utilizados para amarrarse el cabello un
poco por arriba del cuello. El rebozo, sobrio y elegante, es blanco con rayas
de diferentes colores. Complementan esta indumentaria los rosarios que se
portany los huaraches, que pueden ser de pata de gallo o del tipo yalalteco,
segln la ocasion. Cabe aclarar que los rosarios se elaboran con semillas o con
cuentas de plastico y borlitas de estambre de colores rojo y verde.

Localidad: San Pedro y San Pablo Ayutla
Municipio: San Pedro y San Pablo Ayutla

Las prendas que viste la mujer de Ayutla son: blusa, falda, refajo, rebozo 'y
huaraches. La blusaylafalda se elaboran contela de algodon industrializado,
de cualquier color claro que sea liso o estampado con flores pequefitas.
También suele elaborarse de tela blanca adornada con encajes de bolillo.
La blusa es de manga larga y cuello alto y lleva una pechera adornada con
alforzasy encajes. La falda se elabora muy amplia con pliegues en la cintura
y tres holanes. Al igual que la blusa, se adorna con encajes que se colocan
horizontalmente, abarcando toda la prenda; de la cintura pende un paliacate.
El refajo se elabora con manta o popelina blanca y lleva en la parte inferior
un holén en cuyo ruedo se pone un encaje de bolillo. El rebozo generalmente
es negro, aunque también se puede usar de otros colores en armonia con el
color de la blusa y la falda. Los huaraches que se portan son del tipo pata
de gallo para el uso diario o estilo yalalteco para las ocasiones especiales.
Complementan este vestido con collares de cuentas cristalizadas y aretes de
“espadita”. El peinado es de dos trenzas sueltas por la espalda sujetas con
listones de color claro.

Los hombres mixes se visten con camisa y calzon de manta, este Ultimo
sujeto a la cintura con un cefiidor de algoddén de color rojo. Aunque hay
variaciones locales de acuerdo con el gusto de cada pueblo, existe una
version de camisa que estad bastante extendida y que lleva los pufios y la
pechera adornados con hilos negros y rojos bordados a maquina. El uso de
gabanes, generalmente elaborados en Tlahuitoltepec, estd muy difundido
entre los pueblos de la regién. Son prendas elaboradas con lana, cuyos
colores naturales se aprovechan en los disefios. Estos gabanes sirven para
cubrirse del frio y de la lluvia. También se usa un sombrero de fieltro negro
del conocido como “panza de burro” y huaraches estilo yalalteco, de correas
cruzadasy con ojillos de metal.
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Localidad: Santiago Zacatepec
Municipio: Santiago Zacatepec

La ropa femenina de Zacatepec esta compuesta por huipil de tres lienzos,
falda, tlacoyales y soyate. El huipil esta elaborado con tela de algodon, suele
cubrirhasta larodillay llevaadornosde grecasy figuras triangulares bordadas
verticalmente en la unién de los lienzos, con hilos rojo y azul. La falda, sujeta
a la cintura con el soyate, es larga y de color azul, teflida con afiil. Es de
las del tipo llamado “chiapaneca”. A semejanza de Cotzocon, el tocado esta
compuesto por tlacoyales de lana de color negro (aunque a principios de siglo
eran azul afil), que se enredan con el pelo y se colocan en la cabeza como
turbante. El complemento a esta indumentaria son los collares, los aretes y
los huaraches. El uso de estos Ultimos se generalizo a partir de la segunda
mitad del siglo XX, antes era comun que las mujeres anduvieran descalzas.
Los huaraches son tipo yalalteco y los collares son elaborados con pequefias
cuentas azules cristalizadas.

Localidad: San Juan Cotzocén
Municipio: San Juan Cotzocon

Laropa de la mujer de Cotzocon estd compuesta por: huipil, falda, tlacoyales,
lienzoy huaraches. El huipil es blanco, de tres lienzos unidos con hilos rojos.
Normalmente armoniza rayas de tejido de gasa y de ligamento sencillo. A la
altura del pecho se concentran franjas horizontales de disefios bordados con
hilo rojo. Estas figuras representan plasticamente elementos de la naturaleza,
principalmente hombresy animales, ademas de figuras geométricas. La falda,
de algodon, es roja con lineas delgadas de color mostaza o azul. La cabeza
se toca con tlacoyales negros de lana, que suelen cubrirse con un lienzo de
algoddn coyuche tejido en telar de cintura. Los huaraches complementan
esta indumentaria. El uso de aretes y collares de coral o cuentas rojas que
rematan medallas, monedas o cruces de plata, constituyen su adorno.

Localidad: San Juan Guichicovi
Municipio: San Juan Guichicovi

Guichicovi es un pueblo mixe del Istmo de Tehuantepec de donde es originario
un vestido compuesto de enredo de algodon rojo con angostas lineas
blancas o azul obscuro en sentido vertical, sujeto a la cintura con un cefiidor
y complementado con un huipil corto y angosto parecido al que usan las
zapotecas del Istmo, pero que se distingue porque lleva como adorno nada
mas dos bandas verticales paralelas de color amarillo que corren del hombro
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ala orilla inferior del huipil. La prenda se elaboraba hasta hace pocos afios con
tela tejida en telary generalmente era de color rojo, pero recientemente se ha
empezado a utilizar tela de manufactura industrial.

El cefiidor mide dos metros y medio, lleva flecos en los extremos y sirve para
cefiir la cintura y asegurar el enredo. El peinado se hace en dos trenzas que
se entretejen con listones de colores encendidos, particularmente rosa. Los
adornos consisten en cadenas de coral o de oro, aretes y pulseras del mismo
material. Aunque algunas de las mujeres de Guichicovi andan descalzas,
también hay quienes suelen usar huaraches.

Actualmente muy pocas mujeres del municipio usan este vestuario, son sobre
todo las sefioras mayores, quiza porque estan acostumbradas a él. En su
mayoria las mujeres mixes de Guichicovi utilizan mas la falda istmefia que es
menos costosa.

Fuentes citadas

Acufia, René (editor), Relaciones Geogrdficas del siglo XVI: Antequera,
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Contlictos
penalesy
transaccion
entre laleyy
la costumbre
indigenas

Salomon Nahmad

n este texto de Salomdén Nahmad, reconocido antropdlogo que desde los

arios sesenta ha estudiado y convivido con los pueblos mixes, se exponen

algunas reflexiones sobre los usos diferenciados de la ley y las costumbres,

que manifiestan la desmembracion de las formas tradicionales de control

social y la irrupcidn de nuevos procedimientos de relacién y mediacion entre Estado

y comunidad. Al mismo tiempo, expresa la manera en que el Estado se enfrenta a

conflictos entre la ley y la costumbre; se busca darles una respuesta desde la ley o
transigiendo con la costumbre, conciliando o confrontando.
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Cuando el indigena ayuuk se enfrenta a la ley por delitos de orden penal lo
hace en una situacion de desventaja: por su condicion de clase como grupo
subalterno, y por su condicién étnica. Es bien sabido que las carceles rurales
albergan a las poblaciones mas desfavorecidas, generalmente campesinos e
indigenas, quienes no tuvieron los recursos legales o econémicos suficientes
para pagar por su “justicia”. En el caso de los indios, esta situacion se complica
aun mas por el desconocimiento o dominio limitado del idioma nacional, por su
condicion propiamente de indio, por la dificultad de contar con el apoyo legal
para defenderse, y por enfrentarse a un sistema normativo y a procedimientos
juridicos que no solo desconoce, sino que suelen contraponerse a las formas
locales de ejercer la justicia, y a las normas y valores culturales propios de su
grupo, lo cual resulta en procesos de injusticiay en una violacion a los derechos
humanos individualesy colectivos mas elementales. El paso delindio por la ley
es en efecto una violacién a sus normasy a su cultura.

Al hablar de costumbre juridica me refiero a ciertas practicas y procedimientos
que suelen ser recurrentes en la solucion de las disputas entre los vecinos de
una comunidad, o grupo étnico, y a los principios o normas que la comunidad
valora ante un determinado hecho. Me interesa mostrar que, si bien es posible
distinguir el ambito o formas que podriamos llamar “indigenas” de ejercer la
justicia, éstasseencuentranintegradas, einclusosobrepuestas,alaley nacional
y sus aparatos, en multiples relaciones de intermediacién y transaccion. Los
indigenas se ven involucrados en ellas segiin determinadas circunstancias, y
muchas veces por su propia eleccion

Una de las funciones principales de estas autoridades es la de dirimir las
disputas entre vecinos, lo que suele realizarse a través de la conciliacion. Si
bien judicialmente el Estado reconoce la funcion de arbitros conciliadores a
las autoridades locales, no define las maneras concretas en que la ley debe
aplicarse. Se abre asf un espacio de relativa autonomia en el ejercicio de la
justicia social.
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En general, durante las conciliaciones o juicios locales se resuelven delitos
menores que no implican hechos de sangre, como son los chismes, pleitos
vecinales o familiares, injurias, faltas de respeto a los vecinos o a la autoridad,
robos menores, incumplimiento de las obligaciones hacia la comunidad,
etcétera. Si se produjo un asesinato, los pleitos fueron de gravedad, o sucedi6
un caso de violacion, las propias autoridades de los pueblos entregan a los
culpables a los agentes del Ministerio Publico. Los juicios pueden ser publicos,
con la intervencion de la comunidad, o realizarse solo entre los involucrados,
lo cual depende del caso y de las costumbres del grupo. En general, se busca
llegar a una solucion negociada del conflicto en donde el afectado sienta
reparada la ofensa y el agresor se vea obligado a cumplir una sancién. Las
sanciones varian segin el municipio o comunidad, y segin el delito cometido:
pueden ir desde la verglienza publica, mostrando el objeto robado en todo el
pueblo, hasta el pago de multas, el castigo corporal, o algunas horas o dias de
encierro en la carcel del pueblo. En general, el inculpado no es separado de su
comunidad, lo cual permite mantener un equilibrio en las relaciones sociales y
mitigar ciertas tensiones.

Es interesante observar como durante los juicios, en donde los involucrados se
ven obligados a discutir y argumentar sus puntos de vista, afloran una serie de
principios, normas y valores que, si bien no estan escritos ni codificados, sirven
como parametros normativos para dirimir las disputas. Hay una pluralidad
normativa sobre lo permitido y lo prohibido, sobre el honor y el respeto, que
conforman una ideologia y una moral funcional para el grupo y las autoridades
en turno. Este juego de principios y normas no son rigidos ni se aplican siempre
de la misma manera; son mas bien negociados. Se distinguen, sin embargo,
ciertas constantes en los procedimientos mismos para ejercer la justicia que
tienen que ver con esos procesos conciliatorios: un movimiento de péndulo que
va de la persecucion a la amenaza de llevar el caso a la ley de “afuera”, como
recurso discursivo para hacer que alguien “entre en razén”.

La referencia a la ley nacional no es, sin embargo, sélo una amenaza; funciona
también como un recurso mas de la conciliacion, incluso como uno de los
argumentos valorados por alguna de las partes ante un determinado asunto.
Asi, no es extrafio que alglin vecino o la propia autoridad recurra a un articulo
legal para defender una posicion. Este uso estratégico de la ley se observa
entre quienes tienen mas conocimientos del mundo externo, sobre todo entre
quienes han logrado estudiar o han vivido fuera de la comunidad. En el proceso
conciliatorio escomunencontrarelusovariable de argumentos legales oficiales,
junto a argumentos basados en lo que se considera la costumbre. Ambos son
valoradossegln los casosy los intereses en juego. Asi como se hace referencia a

409



El pueblo Ayuuk (Mixe) Antologia

la obligacion de la madre de respetar la herencia del hijo menor, o la costumbre
funeraria de hacer un convite a los particulares en el entierro, o la de los vecinos
de participar en las labores del pueblo y en los cargos civiles y religiosos, se
valoriza también lo que dice la ley escrita, por ejemplo la legalizacién de actas,
nombres, matrimonios, linderos, las leyes de herencia, etcétera.

Esta transaccion o valoracion cambiante de la ley o la costumbre no se da sin
conflictos, y en ocasiones genera oposiciones al interior del grupo. Cuando
el problema se resuelve localmente, aunque se valoren las leyes nacionales
en detrimento de ciertas costumbres, las instancias y las autoridades locales
suelen salir fortalecidas. Sin embargo, si el asunto sale de la comunidad y se
involucra a agentes y ambitos judiciales superiores, la dinamica del conflicto
se agudiza y se pierde la autonomia interna para resolverlo. Lo que llama la
atencion es que la eleccién de permanecer dentro o fuera de la comunidad la
hacen los propios indigenas, los vecinos de los pueblos, y no necesariamente
las autoridades judiciales, externas a la comunidad.

Tal situacién es un ejemplo de la adecuacion que los mixes han hecho de sus
instituciones, ante las presiones de la sociedad mayory sus leyes. Es de suponer
que la decisién de recurrir a una u otra instancia legal, valorando o no las
costumbres, dependerd de la manera en que los involucrados sientan que las
autoridades de la comunidad le permiten o no resolver un determinado asunto.

La comunidad y el municipio mixe se debaten asf entre la ley y la costumbre,
y se ven obligados a discutir estas disyuntivas ante el peligro de ver minada
la organizacién comunal. Por otra parte el Estado, a través de las autoridades
judiciales, se encuentra también ante el dilema de aplicar la ley o respetar
las costumbres.

Los usos diferenciados de la ley y las costumbres expresan la desarticulacién
de las estructuras tradicionales del control social, y el surgimiento de nuevas
formas de relacion y mediacién entre el Estado y la comunidad. Pero también
son fiel reflejo de la manera en que el Estado se enfrenta a estos conflictos
entre lanorma escritay la norma consuetudinaria,y busca darles unarespuesta
desde la ley o transigiendo con la costumbre.
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Documentos

ste apartado incluye algunos documentos sobre gestiones realizadas

por las autoridades de los municipios mixes. El primero es sobre el ani-

versario celebrado en 1957 con motivo de la creacion del Distrito Mixe

(1938); el segundo, de 1963, es un Memordndum que demanda al go-
bierno del estado un conjunto de obras publicas para las cuales se ofrecen ma-
terial y mano de obra locales. Asimismo, también de 1963, se refiere un escrito
signado por la Unidn de Ayuntamientos Progresistas y se refiere a gestiones sobre
diversos beneficios (educativos, de salud, comunicaciones y economia). Los dos
ultimos documentos son de 1979: un Manifiesto que convoca a la unidad y a la
organizacion, y otro sobre problemas educativos de la region mixe, a partir de un
encuentro celebrado en Totontepec Villa de Morelos. Agradezco a Salomon Na-
hmad haber proporcionado estos documentos, recopilados por él y publicados
en: Nahmad, Salomdn (editor), Fronteras étnicas. Andlisis y diagnostico de dos
sistemas de desarrollo: Proyecto nacional vs Proyecto étnico. El caso de los ayuuk
(mixes) de Oaxaca, México, CIESAS, 2003.
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Primero de julio. Aniversario de la creacion del Distrito Mixe*

Esta es una de las fechas de gran significacion para el pueblo Mixe, que se
celebra cada afio desde 1938; en esta fecha las Autoridades Municipales se
concentran en esta cabecera distrital trayendo numerosas delegacionales
femeniles, luciendo sus hermosos trajes regionales de cada comunidad; en
esta reunion se desborda el entusiasmo'y la alegria en que se aprecia la unidad
y fraternidad. Es el dia de la Raza Mixe, desde la creacién del Distrito, volvieron
a sentirse una sola familia que en la actualidad es una verdadera union vy
entendimiento de hermanos de raza, luchando por el ideal del progreso social
y cultural.

Lo que a continuacién inserto es un discurso pronunciado por el Patriarca
de los Mixes, C. Don Luis Rodriguez Jacob, Secretario General del Comité
Regional Campesino Mixe y Presidente de la Junta de Mejoramiento Moral
Civico y Material de Zacatepec. Este documento contiene dos datos de los
acontecimientos que culminé con la creacién del Distrito.

En la tribuna se divisa al C. Don Luis Rodriguez, Jacob, un hombre de cabellera
blanca por sus cincuenta y nueve afios bien gastados en beneficio del Pueblo
Mixe con una vasta experiencia personal y un profundo sentido patridtico y
humanitario; frente a él se encuentran varias personalidades representativas
de las altas esferas oficiales del Gobierno del Estado y de Educacién, a su
alrededor numerosa concurrencia. Con el micréfono en la mano se dirige a los
oyentes en los siguientes términos.

Con laideade quelas generaciones futuras puedan analizar los hechos con mas
serenidad y puedan revelarse nombres sin que corra el riesgo de la represalia,
formulo algunas anotaciones que aprecio de interés para los mixes y para las
personas que en alguna forma tienen relaciones con nuestro Distrito.

Ala escasa luz de fogatas, escuchamos de los abuelos maravillosos relatos de
luchas para defender el hogar y para mantener unida a la gran familia Mixe,
relatos que terminaban siempre en la exhortacién de que los hombres deben
saber defender al puebloy procurar una herencia para la generacion siguiente.
Lavoz llena de nobleza de los ancianos que nos hicieron sofiar dormidos y mas
tarde coronadas sus nobles aspiraciones con nuestros pueblos unidos, libres
de prejuicios a causa de laignoranciay el abandono, limpios e instruidos, libres

! Este documento aparecio en: Aguilar Domingo, Martin, Zacatepec Mixe, Oaxaca, Casa de la Cultura
Oaxaquefia - Circulo Fraternal de Zacatepec Mixe, 1992.
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de las garras del comercio voraz y de la idolatria; anhelo que afirmaron las
pocas Escuelas Municipales al cuidado de preceptores.

Cuando las personas afectadas en sus intereses personales se dieron cuenta de
que habian perdido unricofilon, sedieron a lainnobletarea deinventartoda clase
de falsedades, tratando de desbaratar el Distrito, lucha que se agrava de tiempo
en tiempo y que lleva diecinueve afios de grandes satisfacciones al constatar el
constante progreso Judicial, Educativo y Rentistico. En estos diecinueve afios no
hemos estado solos y en ocasiones hemos contado con el reconocimiento de
nuestros representantes, como son: C. Ing. Fidencio Hernéandez que con carifio
e interés defendio la union de nuestro Distrito, destruyendo los argumentos
sin fundamento de nuestros enemigos gratuitos; el entonces Gobernador el C.
Coronel Constantino Chapital; el C. Lic. Anastacio Garcia Toledo; el C. General
José Pacheco lturribarria que brindaron su afecto y respaldo como amigos de
los mixes y como gobernantes, fortalecieron la justicia que ha estado de nuestra
parte, con lo que pudimos librarnos de las garras de la explotacién y el engafio.
También tomamos muy en cuenta a los ex Diputados Profr. Wilfrido Luis Pérez
Méndez, C. Gral. e Ing. Federico Cervantes y Don Tomas Cervantes Arango,
quienes visitaron este Distrito para oir al pueblo y conocer la realidad con lo que
pudieron rebatir los falsos argumentos en que se apoyaban los que pretendian
la desintegracion o segregacién de algunos pueblos que han llegado hasta el
cohecho, pero nuestra fuerza reside en la verdad y la razon que siempre impera
en nuestra mentey por ella seguiremos luchando.

La mala fe del grupo de perdedores con la formacion del Distrito Mixe, sigue
en diferentes formas sembrando la confusion y la desconfianza, pero ahora
estamos mas seguros de ganar, porque estamos al amparo de un hombre justo
que desea que reine la paz y el progreso en Oaxaca, estamos seguros que nos
protegera con carifio fraternal el Primer Ciudadano de la Entidad C. Lic. Alfonso
Pérez Gazga, y porque hemos llevado a la Legislatura Local a un joveny sincero
luchador el C. Diputado Constantino Canseco que esta a favor de los pobres,
que estd demostrando que nos comprende y nos quiere y desea aprovechar
las virtudes de nuestras indigenas para beneficio de nuestro querido Estado.

El pueblo Mixe al exponerle la mezcla de sufrimientos y alegrias por la que
ha atravesado nuestra region, y al mencionar los nombres de hermanos que
han sabido unirnos mas estrechamente y en cuya lucha varios perecieron, ha
sido para que los conozcan y en su memoria recuerden su labor y para que
conserven un grato recuerdo de las autoridades superiores que generosamente
nos supieron tender la mano.
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Al no mencionar nombres de personas mal intencionadas, es con la intencion
de que sehaga de cuenta de que no existieron para nosotros, borrando con ello
nuestro resentimiento, con lo que allanaremos el camino para lograr la unidad
oaxaquefia, que es la suprema aspiracion del C. Lic. Alfonso Pérez Gazga y sus
dignos colaboradores.

Jovenes que me escuchan: Preparad el cuerpo y el alma para que contintien
la lucha por el progreso cultural y social de nuestros hermanos de raza, para
que relaten a sus hijos, como han luchado nuestros abuelos y cual ha sido
su aportacion en beneficio de la colectividad. Alza tu mirada y contempla
las agrestes costumbres de tus montafas, dirige tu mirada a las estrellas y
no olvides la miseria de los de abajo, nutre tu cerebro con sabias lecciones y
apartate del vicio y de las ideologias malsanas para que puedas cumplir con
las patridticas aspiraciones de nuestro digno Presidente de la Republica, Don
Adolfo Ruiz Cortines y hacer de México una Patria mejor. Zacatepec Mixe, Oax.,
a lo.dejulio de 1957. Luis Rodriguez Jacob.

Este fue el Ultimo discurso del Patriarca de los Mixes. Con este documento nos
dio a conocer las peripecias que pasaron los gestores para lograr la creacion
del Distrito que encabezé el proto mixe, Don Luis Rodriguez Jacob, en el afio de
1938, mismo que cumplié cincuenta afios de existencia en 1988. El dia lo. de
julio de dicho afio fue de gran regocijo; una comisién hizo los preparativos para
celebrar LAS BODAS DE ORO, del Distrito Judicial y Rentistico en Zacatepec
Mixe; en el acto oficial se dio lectura al decreto de 1938. documento que se
conserva como tesoro en la Presidencia Municipal. Asistieron a esta festividad
representantes oficiales del Gobierno del Estado, los Diputados Federaly Local,
Presidentes y Agentes Municipales con sus delegaciones femeniles.

Don Luis Rodriguez Jacob, fallecié en la ciudad de Oaxaca, fue inhumado en el
Pantedn General con todos los honores, asistieron a este acto representantes
del Gobierno del Estado, de la Camara de Diputados y un gran numero de
amigosy familiares, acontecimiento acaecido el 23 de septiembre de 1959.

Descanse en paz.
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Memorandum que presentan al Ciudadano Gobernador
Constitucional del Estado Lic. Don Rodolfo Brena Torres, las
Autoridades Municipales del Distrito Mixe, el 15 de marzo de 1963

1. Que se construya la Carretera que unira a los pueblos de: Mitla, San Lorenzo
Albarradas y Santa Maria Albarradas, Ayutla, Tamazuldpam, Patio de Arena,
Zacatepec, Metaltepec, Matamoros, Puxmetacan, Otzolotepec y San Felipe
Cihualtepec con un desarrollo aproximado de 196 kilémetros. De ser posible
que los Ingenieros encargados tracen desviaciones que construiran los pueblos
en: Tlahuitoltepec, Atitlan, Candelaria, Cotzocdn, Yacochiy Mixistlan.

2. Solicitamos el establecimiento de Agencias Postales en: Metaltepec,
Matamoros, Puxmetacan, Otzolotepec, Jaltepec y San Felipe Cihualtepec.
Otra ruta serfa San Pedro Ayacaxtepec, Cotzocon, Alotepec, San lIsidro
Huayapam, Chuxnaban, Santa Cruz, Quetzaltepec, Camotléan, Ixcuintepec. Y el
establecimiento de teléfono en: Atitlan, Tamazuléapan, Ayutla y Tlahuitoltepec
para conectarse con la Oficina Telegrafica de Zacatepec.

3. Atenta suUplica para que respalde nuestra peticion ante Salubridad vy
Asistencia Publica para que se establezcan enfermerias en: Tlahuitoltepec,
Totontepec, Mazatlan, Jaltepec. Y para la construccién de un Centro Primario
de Salubridad en Zacatepec.

4. Que aumenten maestros en: 2 en Tamazulapam, 1 en la Candelaria; 2 para
Cotzocon; 5 para San Felipe Cihualtepec; 2 para Mazatlan; 1 para Otzolotepec;
2 para Jaltepec; 1 para San José de las Flores; 1 para San Isidro Huayapam,; 2
para San Pedro Ayacaxtepec; 2 para el Tesoro; 2 para Totontepec. Ofrecen los
pueblos construir muebles y reparar los edificios escolares.

5. Introduccion de agua potable en: Tlahuitoltepec, Chichicaxtepec Municipio
de Mixistlan, Tamazulapam, Totontepec, Cotzocdn, y ampliacion en Zacatepec,
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para lo cual, estamos reiterando nuestra peticion en el sentido de que nos
den direccién técnica y 6000 metros de tuberia de 1 pulgada y 8000 metros de
tubos de media pulgada.

Para estos trabajos los pueblos beneficiados ofrecen el material que haya en la
regiony peones para la realizacion de las obras.

RESPETUOSAMENTE

Zacatepec, Dto. Mixe, Oax., a 15 de marzo de 1963.

Pdte. Municipal de Zacatepec. Orterio Rodriguez Toledo
Pdte. Mpal. de Tamazulapam. Profr. Victoriano Martinez C.
Pdte. Mpal. de Cotzocdn. Pablo Guzman Solis.

Pdte. Municipal de Mazatlan. Victoriano Francisco Cecilio
Pdte. Municipal de Atitlan. Silverio Lopez.

Pdte. Mpal. de Tepuxtepec. Florentino Dominguez Lopez
Pdte. Mpal. de Tlahuitoltepec. Ponciano Norberto Juan.
Agente Mpal. Metaltepec.

Agente Mpal. Calendaria. Longino M. Lépez.

Agente Mpal. Jaltepec. Obispo Cosme.

Agente Mpal. Matamoros. Albino Toribio.

Agente Mpal. Otzolotepec. Laureano Francisco.

Agente Mpal. S. Felipe Cihualtepec. Ignacio Aguilar P.
Agente Mpal. Estancia Morelos. Juan Marcelino Chavez.
Agente Policia Chuxnaban. Faustino Gonzalez.

Agente Policia Santa Cruz. Enrique Anselmo.

Agente Policia El Tesoro. Florentino Vara Vasquez.
Agente Mpal. Chichicaxtepec. Pedro M. Lopez.

Agente de Policia Tierra Negra. Juan Vargas.

Agente Mpal. Yacochi. Miguel Juan.

P. Agente Municipal San Isidro Huayapam. Luis Juan Bautista.
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Union de Ayuntamientos Progresistas de la
region de los Mixes (1963)

Ciudadano

Lic. DON RODOLFO BRENA TORRES
Gobernador Constitucional del Estado
Palacio de Poderes,

Oaxaca de Juéarez, Oax.

Adulfo Hernadndez R., Emeterio Rodriguez Toledo, J. Guzman Sanchez,
Florentino Dominguez Lopez y Victoriano Francisco Cecilio, Presidente de
la UNION DE AYUNTAMIENTOS vy Presidentes Municipales de: Zacatepec,
Cotzocon, Tepuxtepec y Mazatlan, respectivamente; ante usted con el debido
respeto y cumpliendo con una encomienda que nos dieron los Ciudadanos
Presidentes Municipales del Distrito Mixe, en el sentido de formular una
informacion sintética debidamente documentada desde antes de la formacion
del Distrito de la UNION DE AYUNTAMIENTOS con el proposito de entre-garselo
a Usted para que, si asi lo juzga conveniente que la Camara Local de Diputados
conozca este documento para que se tome al mismo tiempo en cuenta que
los pueblos Mixes, es muy dificil someterlos por la fuerza; documento que
ponemos en manos de Usted, en el que expresamos:

Los pueblos del hoy Distrito Mixe, que habitan en las escabrosidades del
Zempoaltépetl, han permanecido en el mas completo olvido y abandono por
miles de afios. La mugre, la mas espantosa ignorancia, la supersticion mas
absurda, las chozas mugrosas y cercadas por unas varas que dejaban colar el
agua de las lluvias que son constantes en el Distrito y el viento huracanado
barria igual dentro o fuera de las casas; los caminos de una casa a otra eran
senderos cubiertos de malezas, era comun encontrar ardillas, culebras y otros
animales salvajes dentro de las poblaciones. Las casas Municipales en su
mayoria de zacate con paredes de pisén (pison como enormes adobes, con
mazos se apisonan dentro de dos tablas), bajas y con escasa iluminacion. Este
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abandono completo de las Autoridades Superiores y de la propia gente, causé
la desaparicion de un pueblo, Moctum, una poblacion de miles de habitantes
y ahora tiene 6 casas. Este lamentable caso, hizo pensar a varios jovenes de
tratar deintervenir en los asuntos del pueblo, haciendo notar a las Autoridades
que debian trabajar para resolver los muchos problemas de los pueblos
Mixes; Totontepec, Juquila Mixes y Zacatepec fueron los primeros pueblos
que procuraron las condiciones de sus respectivos pueblos mejorar; pero la
inmensa mayoria permanecia en su misera situacion y un comercio abusivo
seguiahaciendomasdificil lavidadelos pueblosdel Zempoaltépetl. Los pueblos
Mixes pertenecian a los Distritos de: Villa Alta, Chodpam, San Carlos Yautepec,
Juchitan y Tehuantepec; y la accion de la justicia no llegaba a los pueblos del
Centro. Llega la Escuela Rural e inicia una era de ardua labor de incorporacion
indigena y los pocos jovenes que habian ya iniciado su labor salvadora de los
pueblos Mixes, tuvieron ocasion de cooperar y tuvieron personasy Programa
que orientoy facilito el trabajo. Los Maestros al notar que no habia justiciaen los
pueblosysiexplotacion de Recaudadores, curasysolamentellegaban al pueblo
boletas para las elecciones. Entonces aconsejaron a los pueblos Mixes en que
formaran un grupo racial y se unieran e hicieran notar todos los inconvenientes
y abandono en que vivian dichos pueblos; asi lo hicierony llegaron por primera
vez ante el Gobernador de entonces Lic. GENARO V. VASQUEZ; expusieron su
triste situaciény como consecuencia el mismo Sefior Gobernador les sugirié la
ideadeformarunDISTRITO. Seiniciaron las gestionesy 2 dignos Gobernantes: el
General DON LAZARO CARDENAS como Presidente de la Republicay el Coronel
CONSTANTINO CHAPITAL entonces Gobernador del Estado, a los 12 afios de
arduas gestiones dieron la pauta y se formo el DISTRITO MIXE, instalandose
las Oficinas el 1o. de julio de 1938 en la poblacion de Zacatepec Mixes. Unidos
en un Distrito los Pueblos Mixes, iniciaron una labor cultural que juzgaron mas
interesante; se construyeron las Casas Municipales y Edificios Escolares. Pero
notaron que la mayoria de las Comunidades no podian desarrollar una labor
como se necesitabay fue cuando naci6 laidea de organizarse los Municipios en
una UNION DE AYUNTAMIENTOS que se formo en 1953. Celebraba su Congreso
en los primeros meses del afio para planear los trabajos como constan en las
Actasy les constan a las personas que participaron en las deliberaciones como
Representantes de los Gobernadores, de la Zona Militar, de los Periodicos
y otras agrupaciones. LA UNION DE AYUNTAMIENTOS PROGRESISTAS DEL
DISTRITO MIXE, promovi6 toda clase de actividades benéficas para el pueblo
como a continuacion se enumeran en los siguientes aspectos:

l. Educacion:

Construccion de 5 Edificios Escolares con la Ayuda de la Comision del
Papaloapam. Designacion de Maestros Municipales hasta el 50% en
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comparacion de los Oficiales. Fundacion de 5 Escuelas de Organizacion
Completa que 4 se estan perdiendo debido al problema de la division de los
pueblos. Celebracién de Competencias y Concursos Escolares organizados
por las Autoridades Municipales ademas de los organizados por los Maestros.
Vigilancia estricta en la asistencia escolar. Las Autoridades Municipales
cooperan en la campafia de Alfabetizacion.

Il. Salubridad e Higiene:

Construccion de molenderos y braceros. Vigilancia semanaria del aseo de
calles y patios. Construccion de lavaderos publicos en la mayoria de los
pueblos. Construccion y establecimiento de letrinas en varios pueblos.
Introduccién de agua potable en las poblaciones de: Quetzaltepec, Zacatepec
y Tlahuitoltepec, con la ayuda de la Comision del Papaloapam y se proyectan
otras. Cooperacién de las Autoridades Municipales en la Campafia contra el
paludismo; vacunas antivariolosas, antitificas. Combate de las brujerias y el
charlatanismo. Iniciacion de la Construccion de un Centro Primario de Salud.
Preparacion de 2 sefioritas para Enfermeras Rurales.

Ill. Comunicaciones:

Se ha realizado la construccién de caminos vecinales, puentes en los rios
caudalosos. Construccion de 16 pistas de Aterrizaje. Establecimiento de 4
Agencias Postales. Una Administracion Telegrafica y una Oficina Telefonica.
Reposicion total de la linea telegrafica. Iniciacion de la Construccion de la
Carretera Tamazulapam; Jaltepec de Candayocy San Felipe Zihualtepec. Existe
gran interés en la construccion de la CARRETERA MITLA ZACATEPEC, que por
espacio de 12 afios se ha venido gestionando. Peticiones de varios pueblos
para el establecimiento de mas de 15 Agencias Postales y servicio Telefénico
en 5 poblaciones.

IV. Economia: La Unién de Ayuntamientos Progresistas del Distrito Mixe
Ha aconsejado con buen éxito las siembras comunales de maiz, para que
vendan a bajo precio en las épocas de escasez. Con la ayuda de la Comision
del Papalodpam se introdujeron nuevas variedades de café, ensefidandose
a formar almacigos, como viveros y sembrarlos en cajetes; sistema que
no se conocia en la regién. Se ensayo6 la siembra del maiz hibrido que por
falta de dicha variedad no se ha generalizado la siembra. Se ha empleado la
fumigaciénen lasiembradetabacoyarroz. Para mejorarlaeconomiadellugar
se ha gestionado ante la Comision del Papaloapan, ganado lanary caprino,
habiendo tenido buen resultado éste Ultimo. Ademés se ha solicitado un telar
para la fabricacion de cobijas en Tlahuitoltepec. Se ha ensefiado curtiduria
y talabarteria a grupos de jovenes, como también carpinteria, albafileria,
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panaderia, trabajos que no se conocian en la regién del DISTRITO MIXE.
Para mejorar la economfa del hogar y la alimentacion, se ha recomendado
y hasta repartido semillas de hortalizas, ya que no se dispone de ganado
vacuno para la produccion de la leche. Mediante gestiones de la UNION DE
AYUNTAMIENTOS se han conseguido los desayunos escolares para la mayoria
de los pueblos del Distrito.

Estas y otras gestiones ha realizado la UNION DE AYUNTAMIENTOS
PROGRESISTAS DEL DISTRITO MIXE. Por consiguiente, su actuacion ha sido
constructiva y de beneficio para todos y cada uno de los pueblos Mixes. Esto
mismo nos hace pensar que debe fortalecerse su desarrollo antes de poner
cortapisas y contradecir sus realizaciones como lo hace un grupo de malos
hombres que obedecen consignas de los sefiores: LIC. JUVENCIO MOLINA
VALERA'y Coronel FEDERICO GRACIANO HERNANDEZ LOPEZ que contrataron
los servicios criminales de José Isabel Reyes Josefa, quién organizé grupos
armados en Cacalotepec, Alotepec, San Pedro Ocotepec, Quetzaltepec y
Camotlan, habiendo recibido armasy parques del Coronel GRACIANO LOPEZ,
que es el comerciante de armasy parques de la Sierray provocd en Yojoviy en
Zaachila matanzas, robosy toda clase de atropellos con el solo fin de vender.

Los hombres progresistas del Distrito Mixe y todos los que se han preocupado
por el desenvolvimiento del Pueblo MIXE estan perplejos ante la actitud
de intriga, de destruccién de los mas sagrados lazos de union vy, lo peor,
armando manos inconscientes de pequefios grupos que se encuentran
en Alotepec, Cacalotepec, San Pedro Ocotepec y Quetzaltepec, grupos
que formé el criminal José Isabel Reyes Josefa, otro de los analfabetas
representantes del Lic. Juvencio Molina Valera y del Coronel Federico
Graciano Hernandez Lépez, dos empedernidos que como VAMPIROS viven
de la sangre que vierten sus secuaces en la regidn serrana. Afirman estos
sujetos cinicos que tienen controlado a altos Empleados de la Administracion
del actual Gobierno del Estado. Nos resistimos a creerlo, pues a quienes
confié Usted Sefior Gobernador la buena conduccion de nuestra Entidad
tienen la obligaciéon de colaborar con Usted en forma leal y limpia. Lo que
si consta a todos los pueblos mixes, es que el comandante y el Soldado de
Primera destacamentados en Quetzaltepec han asesinado a 5 personas y
por denunciar estos delitos fue asesinado Ultimamente el Agente de Policia
Municipal de Santa Cruz del Municipio de Quetzaltepec y fue aprehendido
en esa Ciudad el Secretario a la Agencia Municipal de Chuxnaban porque se
decidieron a quejarse de los atropellos de la tropa Federal ya citada y de los
armados que tienen amordazada a la Autoridad Municipal.
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A USTED CIUDADANO GOBERNADOR DEL ESTADO LIC. DON RODOLFO BRENA
TORRES, que tiene vivo interés en dar a Oaxaca un buen Gobierno, con todo
respeto le rogamos se sirva poner el remedio a tantas intrigas y a tantas
persecuciones,y rogamos también tomar en cuenta, que si se desintegra o se
divide el Distrito Mixe, los criminales de hoy que fuera de la ley han actuado,
nos preguntamos: ;Qué hara el grupo de armados del Lic. JUVENCIO MOLINA,
y coronel FEDERICO GRACIANO HERNANDEZ LOPEZ? Cuando se consideren
ganadores se convertira en una hoguera del Distrito Mixe, y provocaran y
perseguiran atodasaquellas personasque nosecundenlos planesdel grupito
de menos de 200 armados y moriran muchos hombres Utiles y honrados de
quienes tenemos fundadas esperanzas. Este es el motivo por el que rogamos
A USTED SENOR GOBERNADOR mil veces para que frene la voracidad de un
grupo de hombres que solo desean experimentar la satisfaccion morbosa
de destruir y después recibir dinero. Lo pensamos asi porque cuando fue
Diputado Federal el Coronel GRACIANO LOPEZ, no hizo nada constructivo
en ninguno de los pueblos de su Circulo, pero si provoco dificultades en
Villa Hidalgo y Villa Alta e inici¢ su campafia contra el Distrito Mixe y logré
engatusar a5 pueblos que estan pidiendo su segregacion del Distrito. ;Cémo
se puede concebir bien la actitud de un hombre que pide e insiste en que
los pueblos se dividan y se enemisten? ;Cabe pensar que existe buena fe en
una persona que no entienda el dialecto de un pueblo ni ha hecho nada Gtil?
(Puede interesarle la vida de esos pueblos? No, jamas, lo real aunque duela
es que los caciques militares de Ixtlan y los Politicos del mismo pueblo que
viven en México, quieren a toda costa imponer su voluntad y le impiden a los
pueblos cercanos que se desarrollen y progresen. La Soberania les dejo el
placer de mandary ser obedecidos, pero los pueblos serranos ya no pueden
aceptar esa situacion.

Un corresponsal del Periédico “OAXACA GRAFICO” publico el dia 10 de abril
que habian asistido a una Junta que se efectud en la Procuraduria General de
Justicia, las Autoridades Municipales de: Atitlan, Tlahuitoltepecy Tepuxtepec,
Autoridades que no se presentaron. Dice el Articulo a que nos venimos
refiriendo que las Autoridades asistieron sin caciques ni lideres, pero olvidé
el Corresponsal que los malos lideres que estan empujando al matadero a
los pueblos Mixes, son precisamente el Lic. JUVENCIO MOLINA y el Coronel
FEDERICO GRACIANO vy estos sujetos asistieron a la citada junta a que nos
venimos refiriendo. Dicha junta debe considerarse, como lo es, parcial,
completamente parcial y como tal no tiene validez y menos imparcialidad
puesto que asistio una parte de los rijosos y no las dos partes. Ademas ya se
sabe que la junta tuvo como finalidad proponer otra cabecera de Distrito,
para cuando llegue a dividirse. Esto hace suponer y comprender que los dos
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inquietos serranos ya determinaron de como haran sus cosas y por ello, una
vez mas con encarecimiento solicitamos a USTED SENOR GOBERNADOR
su intervencion para que impida una resolucion que agrave la situacion de
nuestros pueblos mixes.

EN NOMBRE DE LOS PUEBLOS UNIDOS, PROTESTAMOS SEGUIR COLABORANDO
dentro de nuestras posibilidades, en su amplio Programa de Trabajo, que
redundara en beneficio del Estado de Oaxaca y en Particular del Distrito Mixe
que prevalece de muchas necesidades.

RESPETUOSAMENTE
Zacatepec Mixes, Oax., a 15 de abril de 1963.

LA COMISION*

Pdte. de la Union de Ayuntamientos Progresistas del Dto. Mixe. Adulfo
Hernandez R.

Presidente Municipal. Emeterio Rodriguez T.

Presidente Mpal. de Cotzocdn. J. Guzman Sanchez.

Pdte. Mpal. de Tepuxtepec. Florentino Dominguez Lopez.

Pdte. Mpal. de Mazatlan Victoriano Francisco Cesilio.

“Firmas y sellos al calce
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Manifiesto al pueblo Mixe
Octubre 1979

Para resolver nuestros problemas y necesidades mas urgentes se impone que
cuanto anteslogremosla unidad de todasy cada unade nuestrascomunidades,
tanto de la parte Alta, Media y Baja en donde habitamos.

Sin unidad no sera posible defendernos de la injusticia, la miseria, la
insalubridad y otros males que padecemos. Hemos visto que por falta de
ella, se han atacado nuestras costumbres y tradiciones comunales, tanto
por caciques, como autoridades irresponsables. Nuestros enemigos se han
propuesto mantenernos divididos unos pueblos de otros, a pesar de que
tenemos los mismos anhelos, las mismas necesidades y el mismo espiritu de
hacer del pueblo Mixe, un pueblo libre, prospero y con trabajo seguro.

En 1975, el Gobierno facilité que todos los Pueblos Indigenas del pais nos
organizaramos, constituyéndose el Consejo Nacional de Pueblos Indigenas en
Patzcuaro, Michoacan. Desde esa fecha, nuestra comunidad participa en este
esfuerzo a través del Consejo Supremo Mixe; pero, desgraciadamente en éste alin
no se encuentran representadas todas las comunidades: Municipios, Agencias
Municipales, Agencias de Policia, Ejidos y Nuevos Centros de Poblacién, lo cual ha
impedido que todos los habitantes de nuestra regién, conozcany sepan qué es el
Consejo Supremo, cuales son sus tareas, sus deberes y obligaciones en defensa
de nuestros intereses econémicos, sociales y culturales.

La unidad es, sin discusion, lo mas importante que tenemos por lograr; ya que,
conseguida ésta, sera posible llevar a cabo la lucha contra los caciques que
nos oprimen, saqueando nuestros recursos cafetaleros y madereros, a precios
miserables y como peones con salarios de hambre y cuando nos rebelamos
contra esta situacion, no se detienen en utilizar bandas de pistoleros que, con
ayudade autoridades corruptas, nosreprimen, asesinando a hombres, mujeres
y nifios sin piedad. Unidos, seremos lo suficientemente fuertes para defender
nuestras tierras comunales vy ejidos de las ambiciones de los terratenientes y
falsos pequerios propietarios. No hay que olvidar que en la lucha por la tierra casi
no hay pueblo Mixe que no tenga paisanos en las carceles, acusados de falsos
delitos, para evitar su intervencion en la defensa de sus legitimos derechos.
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Unidos estaremos en mejores condiciones de exigir al Gobierno las obras
gue con urgencia se requieren para nuestro bienestar y progreso: caminos
vecinales, escuelas, obras de irrigacion, electrificacion, centros de salud, agua
potable, etc., vigilando que el dinero que se destine para ellas sea gastado
con honradez, que el tequio y el material que proporcionamos nosotros en la
realizacion de esas obras, no sea cobrado por contratistas o funcionarios para
su beneficio personal. Que estas obras en general sean realizadas de acuerdo
con nuestra voluntad y verdadera necesidad, ya que, cuando se hace una
carretera sin consultarnos, quienes la usan en su beneficio son las empresas,
los grandes comerciantes y caciques.

Siexigimos nuestraintervencion entodas estas actividades, es porque tenemos
capacidad para saber qué es lo que se debe de hacery como hacerlo, pues ya
basta que otros piensen por nosotros, como durante tantos afios se ha tratado
de hacernos creer que asf debe ser.

La tarea de unirnos significa ejercer un derecho democratico, garantizado, por
la Constitucion de la Republica, sin pedirle permiso a nadie. Nosotros debemos
conocer los derechos que nos asisten como mexicanos y como indigenas, pues
ya basta de que continuemos viviendo en la miseria y lejos de la justicia.

Nos importa mucho lograr nuestra unidad porque es también la Unica forma
de lograr que el Gobierno cumpla sus obligaciones de mejorar la produccion
de nuestros campos. Necesitamos poder comerciar sin que nos roben lo que
legitimamente nos corresponde.

Lanzamos este manifiesto a todos los Pueblos Mixes para que reflexionen y
piensen que solo unidos sera posible cambiar nuestra situacién. Debemos
pensar en que nada nos debe impedir la unién de los que viven en la parte Alta,
Media y Baja. Y si hay alguien que se opone, o no comprende su situacion o
sencillamente es un aliado al servicio de nuestros enemigos.

Llamamos a los ancianos, a los hombre y mujeres y a los jévenes a esta causa
unitaria. A los ancianos porque, nadie mas que ellos, con su experiencia saben
lo que se debe hacer para defender nuestras tradiciones y costumbres. A los
hombres y las mujeres, porque sabemos que viven cada dia la tragedia del
hambre, la explotacion del trabajo y la represion. Y a los jévenes, porque ellos
nos daran el vigor necesario para una lucha que exige heroismo y sacrificio.

La tradicion de lucha del Pueblo Mixe es muy hermosa y llena de actos nobles
que nos enorgullecen. Sinuestros antepasados dieron ejemplo de resistenciay
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coraje en la defensa de nuestros pueblos, seria vergonzoso que nosotros ahora
traicionaramos su memoria, entregando facilmente nuestras tierras, riquezas
naturales y habitos comunales que nos han caracterizado como un pueblo que
rechaza todo tipo de dominacion e injusticia.

Por todo esto, llamamos a la unidad para que juntos nos enfrentemos a
todos aquellos que tratan de destruirnos como pueblos; ya es urgente que
intervengamos en la educaciéon de nuestros hijos para que sea de acuerdo a
nuestras tradiciones positivas, pues tenemos la amarga experiencia de que
la ensefianza en las escuelas es en contra de los habitos de trabajo y trato
comunales. La educacion que nosotros tenemos es la que ensefia a nuestros
hijos el deber del trabajo desde la mas tierna edad para beneficiar a todos.
La que recibe de la escuela que rechazamos es la que ensefia el egoismo y la
falta de solidaridad humana. A esta accion en contra de nuestras costumbres,
se agrega la de los misioneros para los mismos fines, sobre todo a ensefiar la
humildady la sumision frente a los ricos poderosos.

Este manifiesto tiene por objeto llamar la atencion de ustedes para que se
organicen localmente, nombrando en Asamblea General a sus delegados
efectivos, a fin de que asistan a la Reunion Regional de Unidad, de la cual se les
comunicara oportunamente el lugary la fecha de su realizacion.

iUNIDAD CONTRA LA INJUSTICIAY POR EL PROGRESO!

POR EL COMITE DE DESARROLLO INTEGRAL DE LA REGION MIXE, A.C.
PROF. EMETERIO RODRIGUEZ TOLEDO.

POR EL CONCEJO SUPREMO MIXE
SANTIAGO GUTIERREZ TORIBIO

POR EL COMITE PRO-DEFENSA DE RECURSOS NATURALES
DE LA ZONA ALTA DE LA REGION MIXE.
FLORIBERTO DIAZ GOMEZ.

Zona Alta de la Region Mixe, Oax., 12 de octubre de 1979.

Nota: Rogamos a los comparieros bilinglies traduzcan este manifiesto en
asamblea a todo tipo de reuniones.
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Primer Encuentro sobre problemas educativos de la regién
Mixe celebrado en Tontontepec, Villa de Morelos, el 18 y 19 de
diciembre de 1979

CODREMI

En el documento “Instrumentacion de la Educacion Bésica Mixe” de septiembre
de 1980, dirigido al Consejo Nacional de Pueblos Indigenas (CNPI), los que
pertenecian al CODREMIresaltanenformaclarayarticulada,las contradicciones
existentes entre la planificacion gubernamental de la educacién indigena y su
real aplicaciéon. De un indefinido interés “asimilacionista” se llega, en 1978, a
través de largos y contradictorios cambios de estrategias educativas, a la
creacion de la Direccion General de Educacion Indigena. Esta se convierte en
interlocutora privilegiada de las asociaciones indigenas nacionales, el CNPI'y
la Asociacion Nacional de Profesionistas Indigenas Bilinglies A. C (ANPIBAC). A
pesar de que se puede constatar un sustancial cambio teérico, con la creacion
del sistema de educacion bilinglie bicultural, se observa que el principal
objetivo sigue siendo, como siempre, la castellanizacion.

Se desea establecer una linea de continuidad entre los organismos mayores
y los mixes, ganandose un espacio y un apoyo al naciente proyecto educativo
independiente.

El primer encuentro en el cual se discutio a fondo de problemas educativos, se
realizé en Totontepec Villa Morelos los dias 18 y 19 de diciembre de 1979. En ese
encuentro se establecieron los principios basicos para la educacion mixe, que
con el pasar del tiempo, se modificarian, pero que constituyen la base tedrica
del trabajo realizado en lo sucesivo.

1. “La educacién que se desea y requiere, debe satisfacer algunos requisitos
para que sirva realmente a nuestras aldeas”.
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2. “Los maestros deben ensefiar a nuestros hijos, las técnicas para cultivar
mejor los campos, para que nuestra vida se haga mejor”.

3. “Los comités de educacién no son siervos, sino autoridades educativas de
la comunidad, y deben participar en los planes educativos para la localidad”.

4. “Exigimos que la educacién esté dedicada a actividades practicas y Utiles,
porque si no es asi, no podemos mejorar nuestras comunidades y cooperar en
el proceso del pais”.

5. “No estamos en desacuerdo con la educacion del castellano, siempre y
cuando se obtenga el mismo resultado con nuestro idioma mixe”.

6. “No queremos ni toleramos mas la irresponsabilidad y actitudes viciosas
de los maestros que atentan contra nuestro desarrollo y buenas costumbres”
(CODREMI, 1980:8).

La educacién escolar en su conjunto resulta un fracaso en la Region Mixe. La
causa primaria de tal situacion es la alta desercion, determinada por factores
fundamentales, como “...la falta de recursos econdémicos y la falta de un nuevo
real (sic) de la educacion con nuestros trabajos” (CODREMI, 1980). Esto esta
demostrado también por los datos de que disponemos: a pesar de la presencia
denumerosas infraestructuras escolares enlaregion (en 1980 habia 126 escuelas,
de las cuales 80 federales, 43 de la DGEl y 3 particulares), la tasa de frecuencia es
muy baja en la primaria (A. Vasquez, 1980). Hubo un esfuerzo considerable en los
Ultimos 20 afios tanto en la construccion de aulas como en empleo de maestros,
pero no se logro el objetivo de una escolarizacion eficaz y estable.
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Nota final: textos y
documentales

as fuentes y textos sobre el pueblo ayuuk son bastante amplios. Una

primera informacion, para el lector interesado, son los libros citados en

cada uno de los articulos que integran esta Antologia. Asimismo, una bus-

queda en los repositorios digitales de tesis (por ejemplo, el de la UNAM
es: tesis.unam.mx), arroja diversos trabajos con temas variados y de libre acceso.
La siguiente lista de textos impresos y documentales sobre el pueblo ayuuk se
incluye como dato general (algunos estan citados en los articulos).
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Textos impresos

Alcantara Nufez, Honorio, Usos y costumbres. Vivencias y convivencias de un
alcalde mixe, México, CONACULTA, 2004.

Arrioja, Luis Alberto, Entre la horca y el cuchillo. La correspondencia de un cacique
oaxaquerio. Luis Rodriguez Jacob (1936-1957), México, UAM, 2009.

Basauri, Carlos, La poblacidn indigena de México, México, INI, 1990 [1940], tomo III.

Beulink, Anne Marie, Quitame un retrato. Una etnografia de la region mixe,
México, manuscrito, 1979.

Carrasco, Pedro, Walter Miller y Roberto Weitlaner, Calendario mixe, Oaxaca, s/f.

Centro de Capacitacion Musical y Desarrollo de la Cultura Mixe, La musica,
expresion de las veinte divinidades, Oaxaca, CECAM Fundacién Alfredo Harp
Helu Oaxaca, 2007.

Cruz, Wilfrido C., Oaxaca recondita. Razas, idiomas, costumbres, leyendas y
tradiciones del estado de Oaxaca, Oaxaca, Instituto Estatal de Educacion
Publica de Oaxaca, 2002.

De la Cerda, Roberto, “Los mixes”, Revista Mexicana de Sociologia, Vol. 2, No. 2,
(1940).

Gallardo Vasquez, Criséforo, Educacion escolar, politica comunal e ideologia
étnica: los maestros indigenas de Santa Maria Tlahuitoltepec Mixe, tesis de
Maestria en Antropologia Social, Oaxaca, CIESAS, 2003.

Gonzalez, Erica, Apropiaciones escolares en contextos etnopoliticos.
Experiencias de egresados de la educacion intercultural comunitaria ayuujk,
México, CIESAS, 2016.

Konig, Viola, La batalla de Siete Flor. Conquistadores, caciques y conflictos
en mapas antiguos de los zapotecos, chinantecos y mixes, Oaxaca, México,
CONACULTA, Secretaria de Culturas y Artes, Gobierno de Oaxaca, Fundacion
Alfredo Harp Hell Oaxaca A. C., 2010.

Kuroda, Etsuko, Bajo el Zempoaltépetl. La sociedad mixe de las tierras altas y
sus rituales, Oaxaca, CIESAS, Instituto Oaxaquefio de las Culturas, 1993.
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Laviada, Ifigo, Los caciques de la Sierra, México, Editorial Jus, 1978.

Ledesma Ruiz, Norma Leticia y Enrique Rebollar Dominguez, Los mixes:
geografia de un grupo étnico en el estado de Oaxaca, tesis de Licenciatura en
Geografia, México, UNAM, 1988.

Lipp, Frank, The mixe of Oaxaca. Religion, ritual and healing, Austin, University
of Texas Press, 1998.

Lopez Mota, Guillermo y Raul Prado, Ap Ayuuk. Cuentos y leyendas mixes,
Oaxaca, Instituto de vida y cultura mixe Kong'Oy, 2002.

Miller, Walter, Cuentos mixes, México, INI, 1956.
MUnch, Guido, Historia y cultura de los Mixes, México, UNAM, 1996.

Nahmad, Salomdn, Los Mixes. Estudio social y cultural de la region del
Zempoaltepetl y del Istmo de Tehuantepec, México, INI, 1965.

————— , Fuentes etnoldgicas para el estudio de los pueblos ayuuk (mixes) del estado
de Oaxaca, México, CIESAS, Instituto Oaxaquefio de las Culturas, 1994.

————— , Fronteras étnicas. Andlisis y diagndstico de dos sistemas de desarrollo:
Proyecto nacional vs Proyecto étnico. El caso de los ayuuk (mixes) de Oaxaca,
México, CIESAS, 2003.

Memoria del movimiento educativo, Oaxaca, 1965.

Reyes Gomez, Juan Carlos, Tiempo, cosmos y religion del pueblo ayuuk, Leiden,
Leiden University Press, 2017.

Robles, Sofia, Rafael Cardoso, Comps. Floriberto Diaz. Escrito. Comunalidad,
energia viva del pensamiento mixe, México, UNAM, 2007.

Romero Méndez, Rodrigo, Historias mixes de Ayutla. Asi contaron los abuelos,
México, UNAM, 2013 (edicion bilinglie).

Ruiz de Bravo Ahuja, Gloria (Coordinadora), Mixe: Tlahuitoltepec, Oaxaca,
México, COLMEX, 1980.
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Schoenhals, Alvin (Compilador), Vocabulario Mixe de Totontepec: Mixe-
Castellano, Castellano-Mixe, México, ILV, SEP, 1965,

Siglienza Orozco, Salvador, Héroes y escuelas. La educacion en la Sierra Norte de
Oaxaca (1927-1972), México, INAH, 2007.

Vargas Vasquez, Xaab Nop (Coordinador), Wején - Kajén. Las dimensiones del
pensamiento y generacion del conocimiento comunal, Oaxaca, H. Ayuntamiento
de Tlahuitoltepec Mixe, 2008.

Villanueva Damian, Federico, E'px Yukp y'éd yayuujk. Voces del Zempoaltépetl,
México, Tiempo imaginario, 2018.

Documentales
Se enlistan algunos videos disponibles en internet que muestran parte de
las expresiones culturales (musica, medicina), hay que copiar la referencia

completa o localizarlos por el titulo sefialado.

Documental “Lencho el Mixe”, (1974), Totontepec Mixe, Oaxaca.
https://www.youtube.com/watch?v=TMJ_pCZmEqU&app=

Documental CECAM 30 Afios, Banda Filarmonica, Tlahuitoltepec, Mixe.
https://www.youtube.com/watch?v=PT7hqY-_ixk

La mdusica y los Mixes Parte 1. INI.
https://www.youtube.com/watch?v=45lcq6fAb24&app=

La mdusica y los Mixes Parte 2. INI.
https://www.youtube.com/watch?v=hb80GifkZDE

La musica y los Mixes Parte 3. INI.
https://www.youtube.com/watch?v=pfXzq_XJv-4

En clave de Sol / Musica y cultura Ayuuk Mixe Parte 1. INI.
https://www.youtube.com/watch?v=3jlaTbOM_9Q&app=

En clave de Sol / Musica y cultura Ayuuk Mixe Parte 2. INI.

https://www.youtube.com/watch?v=xD57CgCQXk8&t=95s
https://www.youtube.com/watch?v=xD57CgCQXk8&app=
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La musica y los mixes. 1978. CDI.
https://www.youtube.com/watch?v=[jBIHOINOr4

Mixes de Oaxaca. Alotepec.
https://www.youtube.com/watch?v=obYY0zRXE_Y

Sdname con tu poder. Documental de Medicina Mixe. Parte 1. INI
https://www.youtube.com/watch?v=XW7l0HOGgfU

Saname con tu poder. Documental completo. Medicina Tradicional Mixe. INI.
https://www.youtube.com/watch?v=vB3-mcy8RGlI

Centro de Capacitacion Musical y Desarrollo de la Cultura Mixe. Canal 22.
https://www.youtube.com/watch?v=0lUt8NvGjhQ
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